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摘要 

《道川禪師金剛經頌》為以「頌古」頌古解釋《金剛經》之絕唱。流傳既廣，

久富盛譽。然截至目前，學界及佛教界對道川禪師其人和《川老頌》，認識相當不

充分，乃至於多有誤解。受《卍續藏》之《金剛經註》三卷版本所誤，楊惠南先生

判斷其與《六祖口訣》相關，且為「寶卷」形式的作品。本文嘗試耙梳：道川禪師

之生平事略，以及《川老頌》之版本情況，兩個主要內容，以補足禪宗史乃至南宋

佛教史之缺文，勘正異說和誤解。分為二章討論：第一，道川禪師傳略之勘正和推

定。分為(一) 方志、燈錄和掌故之記載，(二)各種傳說記載之勘辨，(三) 道川生卒

年代之推定，三節探討。第二，《川老頌》之成書與版本考述。從(一)創作於東齋而

刊梓於冶父，(二)《川老頌》之流傳與版本，兩節分析。對其人生平之考證及推論，

乃出於採信方志、燈錄、掌故等相關傳說，歸同會異，分析相違，以見其人其事其

年代之大略輪廓，還原其細節，而辨明各種文獻舊傳之闕誤。就各項疑點加以分析，

考證其生活年代。關於流傳，則著重《川老頌》之成書時間，與《金剛經註》三卷

之版本考述。由編輯流通所影響及文化現象，有待於考察分析。而就創作時間而言，

《川老頌》當為反應道川的前期思想。《川老金剛經頌》在漢傳佛典注疏中，尤其

是對《金剛經》詮釋獨具特色，倍添禪宗思想史之異彩。本文還原歷史，以見冶父

道川，此南宋初期之一代名禪者之全貌。 

關鍵詞：《金剛經》、冶父道川、《川老頌》、南宋禪僧、頌古 

 

                                                      
 本文承蒙三位匿名審查人惠予批評，並在 2022 年慧炬大學院校佛學論文發表會得越建東教授指

教，獲益良多。唯限於篇幅，諸多問題未能於本文處理，謹待後續。在此衷心感謝。 
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一、前言 

《金剛經》之各種譯本，以鳩摩羅什三藏《金剛般若波羅蜜經》流行最著，

翻譯以來，在漢傳佛教及漢文化社會中，盛傳不替。道俗士庶，無論其奉佛與否，

多為之讀誦、書寫、疏註、講說。《金剛經》對於漢傳佛教之接受史及思想史，

無疑具相當之代表意義。據楊惠南先生〈金剛經的詮釋與流傳〉一文整理，現存

相關之漢地註家所作釋論，收錄在《大正藏》及《卍續經》者，共六十五部。1而

在諸多作者中，雖對後世影響顯著，但其學說、行跡卻不為世所熟悉；復因文獻

缺漏，史傳訛略，遂致前輩研究疏於考據，判讀失準，論述可疑。冶父道川禪師

即其人也。 

冶父道川，南宋臨濟宗禪僧，雅好詩偈，吟哦頗丰。其最著名者厥為《川

老頌》，即所謂《川老夾頌金剛經》或《金剛經川老頌》。2共百餘偈，顯山露水

以覷破機關，太阿鋒擬而鳥跡無痕。語語直指，句句回互，言下情亡，應變莫

方。若會心時雪霽冰消，方思量則雲扃霧隱。問世以來，海內留意宗乘者，莫

不知此編；後世會箋註經者，不能略其談。註家集解，數數援引；上堂拈提，

每每捃拾。乃至遠國傳梓以流通，近鄉風談其掌故。《叢林盛事》稱彼為「川金

剛」，《教言卿記》迭讚「殊勝、殊勝」。廣知於道俗，傳之遠而入之深，斯可見

矣。然事有遷謝，人有古今，雖不至於積塵湮沒，固難免翻刊異況。生平事跡

見載史傳者，異說紛呈，彼此相違。燈錄時序舛亂，方志始末粗備，掌故則途

聽難徵。是則史料無異於傳說，僅憑一端，存疑乖違；採輯眾聞，冀窺全豹。

須推論求實，考據憑信。但直至如今，學界對道川禪師之傳略和《川老頌》，顯

然仍缺乏認識。 

近人對道川其人或對其《金剛經頌》之研究專文，僅有侯豔、郭丹〈川禪師

及金剛經注考評〉。3比較雷庵正受《嘉泰普燈錄》、范成大《吳郡志》、龔明之《中

吳紀聞》，以及月江正印〈實際川禪師影堂逸事〉等相關史料，而判斷〈川禪師

影堂逸事〉所載較合理。並基於《金剛經注》和《永樂御製金剛經集註》所錄之

《川老頌》，分析其特色。然而，該文忽略其所引述之燈錄、方志及掌故記載道

川的生平，事實上仍基於「傳說」。只能以時代較先者為基礎，多方比對以探求

線索；而不應以某說似言之成理，而斷定其可信與否。又著墨於考究《金剛經注》

之川禪師是否即歷史上之冶父道川？此或者為突出《川老頌》之禪宗背景，並揀

別其他上下帶「川」字之禪師，如潭州大川、雪峰逆川、大川普濟等，且糾正無

為教信徒之曲解編造。4但若已知《川老頌》並非只見存於《金剛經注》和《永樂

                                                      
1 楊惠南，〈金剛經的詮釋與流傳〉，《中華佛學學報》第 14 期(2001 年 7 月)，頁 185-230。 
2 以下簡稱《川老頌》。 
3 侯豔、郭丹，〈川禪師及金剛經注考評〉，《畢節學院學報》第30卷第3期 (2012年3月)，頁92-97。 
4 車錫倫，〈結經探源〉：「楊明宗注解中稱之（川老）為『儒門隱士』，自是傳訛……讓這位元代

已知名的禪師 『川老』做羅清的老師，也只能是訛傳。」《揚州大學學報人文社會科學版》第

3 期（1999 年 6 月），頁 39-42。 
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集註》，各本序跋皆明言作者是冶父道川，且久為禪林常識。則侯氏設問似顯多

餘。 

目前所知，《川老頌》之最古版本，1960 年發現於浙江碧湖宋塔，現藏於浙

江省博物館，題為《南宋紹興辛巳道川禪師金剛經頌》。金志超〈浙江碧湖宋塔

出土文物〉一文，有簡要介紹，並推定其刊刻年代。據該文考述，碧湖宋塔之建

立時間，由所出土的大字刻本《金剛經》卷尾墨書願文署「宋紹熙癸丑歲(1193 )

仲冬月」，塔基「建塔發願文」碑刻亦署「皇宋紹熙癸丑季冬甲子」。塔建於宋紹

熙年間，則所藏《川老頌》之刊行顯然更早。金氏根據文本殘跋所署「紹興辛巳

八月晦日」的年款，以及文中之避諱情形，判斷：「這卷經頌應該是南宋紹興辛

巳年(1161)所刻的版本。」5但對於道川禪師與為《川老頌》作序者鄭復其人，俱

失諸考據。或因當時物力維艱，資料蒐索不易，未有數據庫之整建，情屬可原。

但也有因版本內容差異，無從將宋塔發掘之《川老頌》，與當前流傳版本直接連

繫的可能性。 

楊惠南〈金剛經的詮釋與流傳〉，對於《川老頌》在《金剛經》詮釋史上之

地位，曾為扼要且有啟發性的說明。認為其體裁形式屬於「寶卷」，與傳說為六

祖慧能所作之《金剛經口訣(解義)》有關，6對後世註家與民間新興宗教之影響，

其偈文在無為教《五部六冊》被引用。其傳播對於《金剛經》與《六祖大師解義》

在日本佛教之接受中起到推進作用。7楊氏之考察仍不全面，如根據《卍續藏》之

《金剛經註》三卷所云：「本註，六祖所述也。頌、著語，川老所述也。」8而表

示「檢閱正文，註釋部份確實轉錄自慧能《金剛經解義》」。然並未說明其所謂「轉

錄自慧能註」之段落內容為何？所引述亦非道川語。此殆由所見版本僅止於《卍

續藏》而致誤判。據筆者考察，三者間無直接關聯。 

又筆者認為，《川老頌》之體裁並非「寶卷」，此即禪宗「頌古」，不宜混淆。

楊氏或者有見其偈文常被後世寶卷、科儀引用，夾註夾頌亦類似，故爾判斷。日

本寬永十八年(1641)慈雲宗潛《金剛經川老頌古評記》，確有所見。拈提古則，舉

偈評唱，謂之頌古；或引古德批點，或自下語，皆稱著語。《禪宗頌古聯珠通集》，

亦數採錄《川老頌》。可知在傳統認識上，《川老頌》乃拈提整部《金剛經》作為

佛陀與長老須菩提對參之現前公案，句句為之下一轉語，說偈舉揚。顯然署於拈

古、頌古之作品。以頌古之體裁註解全經，道川禪師可謂空前獨步。 

是故，當前學界對於道川禪師之傳略和《川老頌》，仍缺乏認識，存在諸多

疑問。筆者將就此詳加考證，期望先釐清道川之生平，以及《川老頌》之版本問

題。作為進一步探究其人之思想，以及作品內涵、風格的基礎。勘正異說和誤解，

對《川老頌》予以周延的認識。以補足禪宗史乃至南宋佛教史之缺文，俾能說明

                                                      
5 金志超，〈浙江碧湖宋塔出土文物〉，《文物雜誌》第 3 期(1963 年 3 月)，頁 26。 
6〈金剛經的詮釋與流傳〉，頁 200。 
7〈金剛經的詮釋與流傳〉註 88，引梶芳光運，〈《金剛般若經》解題〉：「此《金剛般若經》被依

用，與進入鎌倉期，禪宗傳來以後的事有關。而且它是依據《金剛經道川頌》或《金剛經道川

註》而作的。」收錄於梶芳光運，《金剛般若波羅蜜經》(臺北：如實出版社，1996 年)，頁 461。 
8  《金剛經註》卷上，《卍續藏》冊 24，第 461 號，頁 563 上 18。 
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《金剛經》詮釋史上重要作品間的關係脈絡。分為二章討論：第一，道川禪師傳

略之勘正和推定。分(一) 方志、燈錄和掌故之記載，(二)各種傳說記載之勘辨，

(三) 道川生卒年代之推定，三節探討。第二，《川老頌》之成書與版本考述。從

(一)創作於東齋而刊梓於冶父，(二)《川老頌》之流傳與版本，兩節分析。 

二、道川禪師傳略之勘正和推定 

紀載道川禪師生平行跡，有三類文本：禪宗燈錄，如雷庵正受《嘉泰普燈錄》

等。方志，如范石湖《吳郡志》，凌萬頃、邊實《淳佑玉峰志》、《玉峰續志》等。

掌故傳說，如龔明之(1091-1182)《中吳紀聞》、月江正印〈實際川禪師影堂逸事〉
9等，互有異同。據載，道川之生平行狀，大略可分為幾個主要事件階段，謂：任

差役、因故去職、募緣建閣、東齋出家、遊方行化、作《金剛經頌》以及居冶父

山。然緣何去職？何時禮事東齋謙、至冶父、作《川老頌》？諸說不一。道川禪

師遊化行止之時間，記載多不明。其年歲約若何？出家幾夏？亦難確定。唯行跡

輪廓見於種種傳說，分析其可疑處，從而亦可以推考而知其生平。以下就各項疑

點加以分析，考證其生活年代。 

(一) 方志、燈錄和掌故之記載 

方志中關於道川禪師其人其事，最早紀錄在《吳郡志》，謂： 

道川，本崑山縣弓手翟超，以勇力名。方被差補賊，宿廟中，忽有所得，

逕投山西東齋出家。徧遊江湖間，道遇虎，不為動，虎亦馴伏其旁。一日

大書四句云：「我有一條鐵楖𣗖，縱橫妙用無人識，臨行撥轉上頭關，轟

起一聲春霹靂。」危坐脫去。有《注金剛經》，其徒傳之。10 

此為基本情節，而後或增或略。如《玉峰續志》以補賊宿廟作「土山下卜將軍廟」，

而不言註《金剛經》；11《重修崑山縣志》則增加東齋謙首座為其改名一事，如諸

燈錄所傳，但不言「投東齋出家」；12《古今圖書集成》引《蘇州府志》在「徧遊

江湖」一節增「建炎初」與「駐淮西無為軍一新壞寺」，並言曾作《金剛經註》、

《金剛般若頌》。13 

                                                      
9 元．正印，〈實際川禪師影堂逸事〉，收錄於明．朱珪：《名蹟錄》卷五，頁 8-10。《欽定四庫全

書》本。檢索頁碼：107-111。https://ctext.org/library.pl?if=gb&file=54051&page=107。(2022.9.30) 
10 宋．范成大，《吳郡志．浮屠》，國家圖書館典藏，檢索頁碼：628。 

  https://rbook.ncl.edu.tw/NCLSearch/。(2020.10.14) 
11 宋．邊實，《玉峰續志》，清道光二十年(1840)佳日堂鈔本，國家圖書館典藏，檢索頁碼：104。 
12 明．周世昌，《重修崑山縣志．卷七．人物八仙釋》，明萬曆四年(1576)刊本，國家圖書館典藏，

檢索頁碼：271。 
13 清．陳夢雷，《古今圖書集成．第 504 冊．博物匯編．神異典》，雍正四年(1726) 蔣廷錫重編校
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諸燈錄中最完整之記載，見《嘉泰普燈錄》，謂： 

無為軍冶父實際道川禪師，姑蘇玉峰人，為縣之弓級。 聞東齊謙首座為

道俗演法，遂從之，習坐不倦。一日，因是不職，尉笞之。師於杖下大悟，

辭依謙，謙為改名道川。且曰：「汝舊呼狄三，今名道川，川即三耳！此

去能豎起脊梁，了辨箇事，其道如川之增；若放倒，則依舊狄三也。」師

銘於心。 

建炎初圓頂，遊方至天峰(封)蹣庵，與語鋒投，庵稱善。歸憩東齋，道俗

愈敬。有以《金剛般若經》請問者，師為頌之，今盛行於世。隆興改元，

殿撰鄭公喬年漕淮西，適冶父，虗席迎開法。  

上堂曰：「群陰剝盡一陽生，草木園林盡發萌，唯有衲僧無底缽，依前盛

飯又盛羹。」上堂，舉「雪峰一日登座召眾云：看看東邊底。又云：看看

西邊底。汝若要會。拈拄杖擲下云：向這裡會取」。師曰：「東邊覷了復西

觀，拄杖重重話歲寒，帶雨一枝華落盡，不煩公子倚闌干。」14 

後來諸燈錄雖承此說，而仍有些許差別。如文中云「因是不職」，其原因顯然為

聽演法及「習坐不倦」之故。而《人天寶鑑》引《舟峯集》，稱此乃由參究公案

所致，謂： 

(道川)常參景德謙禪師，謙示以「趙州狗子無佛性因緣」。早夜參究，從爾

廢職。尉怒笞之，忽於杖下大悟玄要。15 

認為用力參禪，志心一往，疑情繫懷，諸業俱忘為其怠職之原因。而《五燈會元》、

《續傳燈錄》等，則僅云；「因不職遭笞。」16 

掌故之相關記載有兩類。其一紀人物，如《中吳紀聞》之〈翟超〉。17
其二紀軼聞，

如《中吳紀聞》之〈周妓下火文〉載道川應張孝祥請為周氏舉火事。18以及劉景

元〈重修永懷報德禪寺記〉稱宋・政和年間「行人道川率邑人沈饒輒為募四方之

尊信像教者」19，以籌建殿宇。此事首見於范浩〈諸天閣記〉20，但並無提及道川。

                                                      
勘 《 欽 定 古 今 圖 書 集 成 》， 民 國 23 年 中 華 書 局 影 印 本 ， 檢 索 頁 碼 ： 33 。

https://ctext.org/library.pl?if=gb&file=91890&page=33。(2020.10.14) 
14 宋．正受，《嘉泰普燈錄》卷 17，《卍續藏》冊 79，第 1559 號，頁 396 下 18-397 上 7。 
15 宋．曇秀，《人天寶鑑》，《卍續藏》冊 81，第 1612 號，頁 16 下 5-7。 
16 宋．普濟，《五燈會元》卷 12，《卍續藏》冊 80，第 1565 號，頁 260 上 15。 
17 案此則現見錄於「知不足齋本」與「粵雅堂本」，然皆後來所輯補。在其他各版本中，仍存其

目，但內容佚失。 
18 宋．龔明之，《中吳紀聞．卷六》，《粵雅堂叢書》本，檢索頁碼：121-122。 

  https://ctext.org/library.pl?if=gb&file=87452&page=121。(2020.10.14) 
19 元．劉景元，〈重修永懷報德禪寺記〉，收錄於明．朱珪，《名蹟錄》卷二，頁 1-3。《欽定四庫

全書》本，檢索頁碼：85-89。 

  https://archive.org/stream/06049636.cn#page/n84/mode/2up。(2022.9.30) 
20 宋．范浩，〈諸天閣記〉，收錄於《吳郡志．第三十五卷．郭外寺》，檢索頁碼：560-561。 

http://cbetaonline.dila.edu.tw/#CB15111
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《玉峰續志》則云： 

僧翟道川為尉卒時，縱囚賊使歸。及道川募緣建閣(永懷禪寺諸天閣)，至

海上，與(所釋)賊遇。(賊)與巨筏，遂以建閣。21 

月江正印〈實際川禪師影堂逸事〉亦引「覺齋王真人」所傳說，詳述其事。此傳

說自宋時已行，而明・正統年間有僧塑道川像祀之亦紀念其事，見《重修崑山縣

志》。22「建閣」之事，傳聞甚早，想應有其實。然同時者如《舟峰集》、《中吳紀

聞》與《吳郡志》並皆不載。 

諸掌故中，以〈實際川禪師影堂逸事〉記載最詳，但雜揉燈錄，除細節稍異

外，僅增加「募緣建閣」一事。須特別說明者，為《中吳紀聞》所傳： 

崑山弓手翟超，數以勇力奮，而酷嗜《金剛經》，晝夜誦之不輟。邑有盜，

尉責其巡警失職，撻之。退而憤然曰：「他人被盜而我乃受杖。」不復還

家，坐於一廟中，誦經達旦。至「應無所住，而生其心」，忽若有悟，遂

棄俗而投禮東齋謙老，名之曰道川。俄為僧，見處日明，因行脚江西。途

中遇虎，無懼色，虎馴伏其旁，逡巡引去。 

晚注《金剛經》，超乎言句之外，名禪老納皆以為不可及。其後圓寂之際，

大書四句云：「我有一條鐵楖栗，縱橫妙處無人識。臨行撥轉上頭關，轟

起一聲春霹靂。」今葬於山中。23 

此實為關於道川各種傳說之集合，失職被杖、夜宿廟中、禮東齋謙、遊方遇

虎，皆可見於其他史料中。然須加注意：一、世皆傳道川晚駐淮西冶父山，其

遊方如諸方志所載亦僅言「徧遊江湖間」24，然在此卻說是江西。案宋時方域

區劃，崑山與天封屬兩浙路，淮西乃淮南西路，江西則是江南西路。「行腳江

西」之語，顯然誤聽。二、所言「今葬於山中」者，為在冶父山？或在馬鞍

山？歸老故園，僧家應無是例。或者道川時時來往兩地，並不常駐冶父，則燈

錄所傳猶可檢討。如若葬在冶父山，則駐在淮西甚明，龔希仲緣何誤作江西？

三、作《金剛經頌》，方志云：「其徒傳之。」25或指道川之徒裔，或泛指佛教

徒，即所謂「崇信像教者」。燈錄雖稱「今盛行於世。」然泛泛稱揚，狀況未

詳。此乃言：「名禪老納皆以為不可及。」龔希仲與道川生活同時，或者在當

年，《川老頌》即甚獲宗門禪客重視。若信此說，則《川老頌》流行情況可見一

斑。 

                                                      
21 《玉峰續志》，檢索頁碼：103。 
22 「正統間，住僧南宗為立川禪師像奉之。」《重修崑山縣志．卷三．寺觀》，檢索頁碼：118。 
23 《中吳紀聞．卷六》，檢索頁碼：108-109。 
24 《吳郡志》，檢索頁碼：629。《重修崑山縣志》，檢索頁碼：271。《玉峰續志》，檢索頁碼：104。 
25 《吳郡志》，檢索頁碼：629。《玉峰續志》，檢索頁碼：104。 
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各種文本所載冶父道川傳略情節異同比較(個人製表 2022.9.29) 

(二) 各種傳說記載之勘辨 

前述史料，莫不基於傳說。記錄者皆非道川之徒眾，亦非與之親炙交善，關

係最近者僅止於同鄉。著意不同，則采擷迴異。對於其參學投師，遊方因緣，乃

至於題偈坐化經過，或未能說明，或言之不盡，甚至彼此相左，啟人疑竇。如侯

艷認為〈川禪師影堂逸事〉所傳，能透露其人之性情風度，對於入道因緣之敘述，

能與方志、燈錄及《中吳紀聞》所傳者相呼應，更為可信。26然而，既同樣根源

於傳說，道川是否確實因縱囚受責，悟於杖下，而出家入道？諸多情節，〈川禪

師影堂逸事〉與諸燈錄所傳者相近，但並不較「宿廟中，忽有所得」或「誦《金

剛經》，忽若有悟」更可信。而《古今圖書集成》雖將方志與燈錄兩種本傳匯合

一轍，然其同者可通，闕略者可采，而相違處終不可掩。所謂同者，若道川之本

                                                      
26〈川禪師及《金剛經註》考評〉，頁 94。 

 姓名 入道 建閣 出家 遊方 住冶父 注經 遺偈 

方

志 

《吳郡

志》 
翟超 

補賊宿廟

中，忽有

得。 

不載 
逕投東齋出

家。 

徧遊江湖

間。 
不載 

有《注金

剛經》 

留偈後

危坐脫

去。 

《玉峰續

志》 
翟超 

同《吳郡

志》。曾縱

囚。 

募建諸

天閣。 

逕投東齋為

僧。 

同《吳郡

志》 
不載 不載 

同《吳

郡志》 

《崑山縣

志》 

翟超

(三) 

同《吳郡

志》 

募建諸

天閣。 

逕出家，從東

齋謙首座。 

同《吳郡

志》 
不載 

《註金剛

經》 

同《吳

郡志》 

《古今圖

書集成》 
狄三 

同《五燈會

元》 
不載 同《普燈錄》 

同《吳郡

志》、《普

燈錄》 

駐無為軍

一新壞

寺。 

《金剛經

註(頌)》 

同《吳

郡志》 

燈

錄 

《嘉泰普

燈錄》 
狄三 

因是不職，

被杖大悟。 
不載 

辭依謙，為改

名道川，建炎

初圓頂。 

至天封參

蹣庵。 

住冶父，

隆興初，

鄭喬年請

開法。 

頌注《金

剛經》 
不載 

《舟峰文

集》 
狄三 

因參究廢

職，被杖大

悟。 

不載 
東齋謙為改名

道川。 
不載 

開法冶

父。 

頌《金剛

經》 
不載 

《五燈會

元》 
狄三 

不職遭笞，

杖下大悟。 
不載 同《普燈錄》 

同《普燈

錄》 

同《普燈

錄》 

同《普燈

錄》 
不載 

掌

故 

《中吳紀

聞》 
翟超 

巡警失職被

撻，憤而

辭。 

不載 

宿廟中誦經有

悟，從東齋

謙，為改名道

川。 

行脚江

西。 
不載 

晚注《金

剛經》 

留偈，

葬山

中。 

〈實際川

禪師影堂

逸事〉 

狄三 
縱囚被責，

杖下大悟。 

募建諸

天閣。 
同《普燈錄》 

同《普燈

錄》 

同《普燈

錄》 
不載 不載 
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籍，以及註解《金剛經》；闕略者，若參方遇虎、冶父法談與辭世偈；相違者，

姓字、入道因緣及遊化時跡。 

筆者推定道川之生卒年和事略。所謂：(一)改名與出家在募建景德寺諸天閣

之前。(二)在東齋禮永懷寺謙首座為師。(三)建炎初在浙江天封參蹣庵繼成，得其

印可。(四)建炎三年在東齋長住化眾，為無庵法全披剃。(五)《川老頌》創作於東

齋，而刊梓於冶父。其他疑點則仍未獲解決。以下就依次說明。 

改名與出家在募建永懷寺諸天閣之前。按諸燈錄，道川當差役時，已親近東

齋謙首座聞法；方志、掌故於此雖不載，但皆稱其去職後即投東齋出家。若非早

有所聞，素懷欽信，當不至於目的如此明確。然〈川禪師影堂逸事〉雖本《普燈

錄》所傳，以道川早先「聞東齋謙首座為道俗演法，遂從之習坐」27，但去職後

則先至永懷寺為頭陀，待諸天閣建成，方往依東齋，「謙為改名道川」。28但若早

已景仰熟悉，為何不直往從之，卻先至永懷禪寺？且以改名為諸天閣建成以後事，

則猶說其圓頂亦在閣成以後。 

《玉峰續志》載永懷報德禪寺諸天閣事，說募建者為「僧翟道川」29，而〈重

修永懷報德禪寺記〉便云：「行人道川率邑人沈饒輒為募四方。」30但〈諸天閣記〉

不載道川名，據載，閣成在靖康丙午(1126 )，始建在五月，文作於冬某月十五，

時已建成。31稱：「沈(饒)又感夢，率眾建閣。」32此為范浩自當時景德寺「住持

講僧淵」處親聞之，其人實見其事，言應有徵。則道川雖參與建閣之功，但或非

主要倡建之人。而〈川禪師影堂逸事〉所傳當更合理，言道川在被杖去職後：「依

永懷，剪髮為頭陀。未幾，主僧遣至江滸市木，建諸天閣。」33為適逢其會，應

差遣而化緣募材。行人猶行者，亦即頭陀。如是，諸傳說以其在永懷募建時即名

「道川」，應非無據。然月江正印身在叢林，諳熟掌故，其說亦不為無緣。私以

為，道川在去職後如方志所傳，即投東齋禮謙首座，東齋固一僧舍耳，謙首座既

為之接引易名，遂派往永懷隨眾辦道，修學規矩，亦屬合理。在永懷募緣建閣，

閣成而再赴東齋者，應為起程遊方前，躬向辭別而已。 

在東齋禮永懷寺謙首座為師。東齋謙首座其人，目前無可考，然《舟峰集》

稱之為「景德謙禪師」34。案永懷報德禪寺乃宋高宗朝時易名，舊稱「景德寺」，

如《吳郡志》所載： 

                                                      
27 《嘉泰普燈錄》卷 17，頁 396 下 19。〈實際川禪師影堂逸事〉，檢索頁碼：109。 
28〈實際川禪師影堂逸事〉，檢索頁碼：109。 
29 《玉峰續志》，檢索頁碼：103。 
30 〈重修永懷報德禪寺記〉，檢索頁碼：87。 
31 「今年夏五月，沈(饒)又感夢，率眾建閣……靖康丙午季冬既望，奉議郎新濟王康王祁王府記

事范浩記。」〈諸天閣記〉，檢索頁碼：561。 
32 〈諸天閣記〉，檢索頁碼：561。 
33 〈實際川禪師影堂逸事〉，檢索頁碼：109。 
34 《人天寶鑑》，頁 16。 
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永懷報德禪寺在縣西南二百步，舊為景德寺普賢教院。35 

是則「東齋謙首座」，即是景德寺之首座，亦即是永懷報德禪寺首座。道川既在

東齋歸依，便住永懷隨眾學道，固理之所當然。首座或僅是尊稱，為闔寺抑或某

堂之首座，不得而知。 

諸燈錄雖列道川為淨因成禪師法嗣，然就文獻所載，東齋謙首座對其之影響，

誠尤有過之。道川禪師所以入道修行，乃至於名聲遠近，得之於東齋謙者過半。

但自為之接引改名之後，再不聞其人其事。道川既受天封印可，卻不於彼常住，

乃復返東齋，亦因此以東齋名。《淳佑玉峰志》等諸方志即載東齋為「僧道川駐

錫之地」36，卻不提及東齋謙，則東齋對於道川而言，有其特別意義。而《普燈

錄》云：「歸憩東齋，道俗愈敬。」37已為道俗演法開示，但當時史料中卻已不聞

謙首座。或者道川之所以從天封來返，乃由於兵烽稍戟，復聞悉謙首座謝世，故

倉促來歸，經理遺事，便住持於此。此雖云推測，固合乎情理。 

建炎初在浙江天封參蹣庵繼成。《嘉泰普燈錄》載道川「遊方至天封蹣庵，

與語鋒投，庵稱善」38，則猶表示與之印可，故列為南嶽以下十五世，「淨因蹣庵

繼成禪師法嗣」。39〈川禪師影堂逸事〉稱時間在「建炎初」，當即永懷諸天閣建

成之隔年，為五月以後。40當時兵革方熾，眾心恐懼，雖遠在南國，亦難免惶惶

不安。遊方至天封，或者亦為南避鋒鏑。然時代稍早之《舟峰集》無記載參天封

事。道川門庭寂寥，不能述其師源祖跡，然後世所傳，亦持之有故。 

蹣庵禪師平生最著稱者，為在太尉陳良弼千僧齋上，「一喝入五教」，雄辯無

儔，亦一時名僧。《普燈錄》中列法嗣二人：瑞巖如勝、冶父道川，而或庵師體

亦曾與其會。「東京淨因佛慈蹣庵繼成禪師」本傳云： 

宣和六年春，詔住右街顯忠寺，久而徙淨因。高宗皇帝潛邸時，賜御書扇

面二十一事及賜錢飯僧，命陞座。建炎初，居天台華頂。紹興間，移閩中

秀峰……癸亥秋，終于秀峰，祥異甚眾。41 

道川「遊方至天封」，即華頂下之天封寺，南渡後訪參蹣庵於天台山，時境吻合。

以投機契心，為印可付法，當無疑問。然既參蹣庵，即返崑山，其間約不過數月。

                                                      
35 《吳郡志》，檢索頁碼：560。 
36 《淳佑玉峰志》，檢索頁碼：70。《玉峰續志》，檢索頁碼：104。 
37 《嘉泰普燈錄》，頁 396 下 24。 
38 《嘉泰普燈錄》，頁 396 下 23-24。 
39 《嘉泰普燈錄》，頁 396 下 13。 
40 蓋以建炎改元，在靖康二年五月。按《宋史．卷二十三．本紀第二十三欽宗》：「五月庚寅朔，

康王即位于南京。」又〈卷二十四．本紀第二十四高宗〉：「五月庚寅朔，帝登壇受命，禮畢慟

哭，遙謝二帝，即位於府治。改元建炎。」元．脫脫等，《宋史》，《欽定四庫全書》本，檢索

頁碼：147(卷二十三)、13(卷二十四)。https://archive.org/details/06059074.cn/page/n146、 

https://archive.org/details/06059075.cn/page/n12。(2020.10.14) 
41 《嘉泰普燈錄．卷第十二．東京淨因佛慈蹣庵繼成禪師》，頁 364 中 22-365 上 18。 
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二人對語竟何所話，燈錄不載，莫由而知。然禪宗動靜消息，在電光石火之先，

舉拳豎拂之外，斷喝無心，禮拜便差。正是此中人對面，言下須見；思量即不中，

說道甚麼？道川參蹣庵，固一見更不再見。 

傳說如此，合情合理，然更有異說。鄭復〈川老夾頌金剛經序〉提及道川之

師門，與燈錄所載者大相違，乃云：「今冶父川公，曹溪之泒，臨濟之孫，枯木

之子。」42泒者，「派」之訛文，則「曹溪之泒」，即謂道川乃禪宗者流也。道川

得付蹣庵之法，蹣庵師普融，融師溈山喆，喆師翠巖真，真師石霜圓，圓師汾陽

昭，昭師首山念，念師風穴沼，沼師南院顒，顒師興化獎，獎師臨濟義玄禪師。

則道川固「臨濟之孫」無疑問。但此〈序〉緣何卻說道川乃「枯木之子」？所謂

「枯木」，即淨因枯木法成禪師(1071-1128)。蹣庵與枯木成皆曾住淨因寺，時代

復相若，或者因此而致混淆。然蹣庵屬臨濟宗系，枯木成為芙蓉道階法嗣，曹洞

宗系，師從差別，源流迥異。若道川乃「枯木之子」，豈能又是「臨濟之孫」？

《普燈錄》雖云「事詰未詳」43，而由與各方間之來往可知其曾住汴京淨因寺、

汝洲香山、金山、焦山。道川南遊至天台而非四明，雖皆位於浙東，文獻無據。

則〈序〉所云不確也。 

然鄭復與道川同時，據其自稱素有交誼。或者鄭復於禪門中事，不甚明白，

遂致誤會。但此〈序〉若曾親為道川所見，緣何不為彼正誤會、說明白？豈官民

之間，隔若雲泥，已得添錦上之榮，不宜再多言致辱。又或道川禪師真不以此閑

言絮語、葛藤施設為意者耶？是未可知也。 

(三) 道川生卒年代之推定 

道川禪師之生年不可知，卒年不見載，方志、掌故雖紀其「大書四句，危坐

脫去」，亦展轉聞於塗聽，不能詳其年月臘夏。然道川曾任縣之弓手，其時應在

二十餘歲。《文獻通考》載宋・乾德元年詔：「令諸州歲奏，男夫二十為丁，六十

為老，女口不預。」44則以二十為成丁之年，按今曆周歲約齡十九。道川既以「勇

力聞」，則應方屆青壯之年。而熙寧以後，差募竝行，規定其考核及期限云：「弓

手試武藝……以三年或二年乃更。」45是則雖不因故去職，一期之任亦僅在二、

三年間。按實歲計，若道川年屆十九即當差，不足三年便因事而去，時齡在二十

一歲上下，然則在東齋謙首座處聞法習坐，或不過數月而已。 

〈川禪師影堂逸事〉以其至永懷隨眾學道，「未幾」便受遣募建諸天閣，46

「未幾」猶云不久。據〈諸天閣記〉建閣時歲在靖康丙午五月(1126 )，47則住永

                                                      
42 鄭復〈川老夾頌金剛經序〉，見《金剛經註．卷上》，寛永 9 年中野小左衞門刊本，日本國立國

會圖書館藏，檢索頁碼：7。 
43 《嘉泰普燈錄．卷第五．東京淨因枯木法成禪師》，頁 321 中 15。 
44 宋．馬端臨：《文獻通考．卷十一．戶口考二》，《摛藻堂四庫全書薈要》本，檢索頁碼：5。 
45 《文獻通考．卷十二．職役考一》，檢索頁碼：161。。 
46 〈實際川禪師影堂逸事〉，檢索頁碼：109。 
47 〈諸天閣記〉，檢索頁碼：561。 
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懷亦當在此之前不久。〈重修永懷記〉以為道川亦曾參與宋・政和年間大殿及堂

廡興建事。48然〈諸天閣記〉載大殿建於政和癸巳(1113)，49若此時已在永懷，前

後間距十三年，不可稱為「未幾」。而其他傳說，皆只云建閣，不聞建寺，雖前

後皆有「邑人沈饒」籌措，但不可謂「行人道川」亦皆參與其事。〈重修永懷記〉

在此顯然有誤。若以募建諸天閣時，道川約在二十二、二十三歲，可推知其生年，

不出於宋・崇寧年間(1102-1106)，且不晚於崇寧三年。如是，「建炎初徧遊江湖」

時，其年未滿二十四歲。參天封之後，返東齋開法，據《普燈錄》，無庵法全(1114-

1169)十六歲師禮道川於東齋，推考年月，當在建炎三年(1129 )。50時道川約二十

五或二十六歲。之後則久住東齋，其間始為《金剛經》作「頌古」。 

坊間資料，多以道川至冶父山在隆興改元以後，應鄭僑年所請。如《佛光

大辭典》道川條稱：「於淮西遇殿撰鄭公喬年，請任無為軍（安徽）冶父山實際

禪院住持。」51《佛學名相規範資料庫》道川條亦稱：「隆興改元，主准西冶

父。」52侯艷則解釋：「後來應鄭公喬年之請任無為軍（安徽）冶父山實際禪院

住持，因而後世稱其為冶父實際道川禪師。」53皆出於對《普燈錄》之誤讀及

誤信。《普燈錄》云：「隆興改元，殿撰鄭公喬年漕淮西，適冶父，虛席迎開

法。」54〈川禪師影堂逸事〉本此說而更曰：「 (鄭)命川開法一香為蹣庵供。」
55《舟峰集》不具年月而僅云：「開法冶父。」只說開法，未嘗云任住持。 

所言「適冶父」者，為道川抑或鄭僑年？固在兩說。若前者，則與鄭同時

至冶父；若後者，則固已長住有日。無論如何，道川遊方至冶父山，非因鄭僑

年所請。而應請開法一事，必不能晚於紹興二十五年。據《建炎以來繫年要

錄》紹興十九年七月甲辰「直秘閣江南東路轉運判官鄭僑年，令再任」56，《景

定建康志》載王鑄以「右朝請郎運判，紹興二十一年九月二十一日到任」57，

《繫年要略》紹興二十五年十一月王鑄以「今年七月己未，自江東轉運判官改

知宣州」58，紹興二十五年四月，鄭僑年自淮南運副改知廬州。是則鄭僑年自

                                                      
48 其文云：「寺建肇於宋政和間，有僧義明，闡法於斯，聲動遐邇，聞者樂施，厥積既羨，乃作

殿宇。行人道川率邑人沈饒，輙為募四方之尊信象教者，承以法堂，翼以兩廡，表以諸天之閣，

而寺之規制粗備。」則以殿閣寺院皆建於政和年間，而道川亦與其事也。〈重修永懷報德禪寺

記〉，檢索頁碼：87。 
49 〈諸天閣記〉，檢索頁碼：561。 
50 《嘉泰普燈錄．卷第十九．湖州道場無庵法全禪師》：「十六師邑之東齊道川禪師。」(頁 409 上

17)按《普燈錄》載無庵法全以「乾道己丑(1169)七月二十五」入寂，「壽五十六，夏三十八」。

(頁 409 中 6-8)據此回推，則法全應生於政和四年(1114)，以周歲十五禮事道川，則其年約在建

炎三年(1129)。 
51 佛光大辭典(道川) 。https://www.fgs.org.tw/fgs_book/fgs_drser.aspx。(2020/10/14) 
52 佛學名相規範資料庫(道川)。http://authority.dila.edu.tw/person/?fromInner=A001498。(2020.10.14) 
53 〈川禪師及《金剛經註》考評〉，頁 94。 
54 《嘉泰普燈錄》，頁 397 上 2。 
55 〈實際川禪師影堂逸事〉，檢索頁碼：111。 
56 宋．李心傳，《建炎以來繫年要錄．卷一百六十．高宗紹興十九年》，《欽定四庫全書》本， 檢

索頁碼：9。https://archive.org/stream/06058267.cn#page/n8/mode/2up。(2022.9.29) 
57  宋．周應合：《景定建康志．卷二十六》，《欽定四庫全書》本，檢索頁碼： 45。

https://archive.org/details/06052427.cn/page/n44。(2022.9.29) 
58 《繫年要錄．卷一百七十．高宗紹興二十五年》，檢索頁碼：89。 
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江東運判轉任淮南運副，亦即《普燈錄》所謂「殿撰鄭公喬年漕淮西」者，當

在紹興二十一至二十五年間。道川禪師至冶父山，應早於此。 

當時是否住錫實際禪院？並無明確證據。《古今圖書集成》所引《蘇州府志》

云道川遊方「駐淮西無為軍一新壞寺」59。《吳郡》、《玉峰》等志，皆未載其所遊

之地。月江正印以為道川號「實際」60，則顯然不知其住錫之處。道川影堂所在，

乃是永懷報德禪寺，而非實際禪院。與道川同時且與之往來者，未曾以「實際」

名之，鄭復稱「冶父川公」，鄭震稱「冶父川老」，此二人為《金剛經頌》作序跋，

若「實際」誠為道川別號，或常住實際禪院，何不稱呼為「實際川老」？「無為

軍冶父實際道川禪師」之名首見《普燈錄》，西隱惠藏淳熙己亥間作〈川老金剛

經序〉仍稱道川為「川老子」。是則嘉泰以前傳說，道川曾住冶父山，然不號為

實際，亦不必住於實際禪院。 

總之，依《舟峰集》所載，至冶父山當在宋・紹興十三年(1143)以前。若《舟

峰集》便是舟峰慶老所著之《舟峯文集》，61其以紹興十三年謝世，62據筆者推考，

當時道川約三十多歲。則其中所載，乃和道川時代最接近且關於其早年間之傳說。

鄭震作〈序〉署年「紹興辛巳」應為「紹興辛未」之誤，是為紹興二十一年(1151)。

是歲仍住冶父山，其年實在四十七、八歲間。《普燈錄》所傳，「隆興改元」應

鄭僑年請開法，時間不合理，應在紹興二十一至二十五年間，約四十七至五十一

歲。 

晚年行跡，文獻稀少，唯知其或往返於崑山、冶父，所謂：「徧遊江湖間。」

蓋以柏庭寂寥，雲水為身，海天隻鶴，楖𣗖拔涉，不易踪跡其行止也。據《中吳

紀聞》，張孝祥知平江府時，道川過此，應請作〈周妓下火文〉： 

崑山有一名倡，周其姓，後係郡中籍。張紫微作守時，周忽暴死。道川適

訪紫微，公因命作下火文。63 

於湖知平江，按《吳郡志》載：「隆興元年(1163)五月任，二年二月赴召。」則

道川至訪時，其年在六十歲間。之後則未可知也。道川禪師之生平，整理如表：  

推考時間 
推定年

齡(周歲) 
行跡 

崇寧三年(1104) 0-1 歲 出生於崑山，姓名：翟超。 

宣和五年(1123) 19 歲 為縣之弓手，後因故去職。 去職後投東齋出家，謙首

座為字「道川」，往景德靖康元年五月(1126) 22 歲 募建諸天閣。 

                                                      
59 《古今圖書集成．第 504 冊》，檢索頁碼：33。 
60〈實際川禪師影堂逸事〉，檢索頁碼：111。 
61 雲臥曉瑩在與遯菴宗演書中，提及慶老皆稱「舟峰」，又書中議《大慧年譜》有云：「譜収祭圜

悟文，不動軒記。已見於泉南刊《舟峰文集》，則是其代亦不必収為老師作也。」(《雲臥紀譚》

卷下，《卍續藏》冊 86，第 1610 號，頁 680 下 8。) 妙喜住徑山，慶老為掌記室，《雲臥紀譚》

亦稱其「詞章華贍。殊增叢林光潤。」(卷上，頁 669 下 24。)是以〈祭圜悟文〉為慶老代作，

而《舟峰文集》正是其文錄也。 
62 宋．曉瑩：《雲臥紀譚》卷上，頁 669 下 24。 
63 《中吳紀聞．卷六》，檢索頁碼：121-122。 
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寺(後永懷報德禪寺)隨眾

務道。 

建炎元年(1127) 23 歲 至天封，參蹣庵繼成。 

建炎三年(1129) 25 歲 在東齋，無庵法全師事之。 《道川禪師金剛經頌》完

成在此期間。 紹興十三年(1143) 39 歲 在冶父，事見《舟峰集》。 

紹興二十一年至二

十五年(1151-1155) 
47-51 歲 應鄭僑年請開法為蹣庵供。 

鄭復、鄭震為《金剛經

頌》作序。 

隆興年間(1163-

1164) 
60 歲 至吳郡，訪張孝祥，為周妓作下火文。 

  大書四句辭世偈，危坐脫去。 

冶父道川生平推定(個人製表 2022.9.29) 

三、《川老頌》之成書與版本考述 

道川禪師之生平既已大致釐清，並指出史料之存疑，再則探討《川老頌》之

成書時間，以及現存各流傳版本之情況。《中吳紀聞》雖云：「晚注《金剛經》，

超乎言句之外，名禪老衲皆以為不可及。」然據筆者考察，《川老頌》應創作於

東齋，而成書於冶父，時年齡約在二十五足歲至三十九足歲間，當值青壯。雖或

曾再刪增脩訂，而《川老頌》就創作時間而言，當為反應道川的前期思想。至於

版本，目前所見有單行、合編、合刊三種形式。單行，謂浙江碧湖宋塔出土《紹

興辛己道川禪師金剛經頌》，以及對《川老頌》之註解，在此暫略。合編，謂《金

剛經》之集註。合刊，則是與其他作品並見，且未割裂原文。 

(一)創作於東齋而刊梓於冶父 

據《普燈錄》，道川「歸憩東齋」時，「有以《金剛般若經》請問者，師為頌

之，今盛行於世」。諸方志多提及道川注《金剛經》，彼撰志諸公咸博雅君子，若

非《川老頌》已然名聲遐邇，有獨到超邁處，豈能關注一山野禪僧？《吳郡志》

云：「有《注金剛經》，其徒傳之。」64應表示當時已流行浙西一帶。則《川老頌》

作於住東齋時，似無可疑。又如前申，《舟峰集》與道川時代最接近，可能反映

其早年事蹟。其中已稱「冶父川禪師」且「嘗頌金剛經，今行於世。開法冶父，

冬至示眾」云云。65據此，道川至冶父山可推自紹興十三年(1143)以前，《川老頌》

完成亦當更早。且先說「頌金剛經」，而後「開法冶父」，則道川尚住在東齋時，

作品業已流行。《中吳記聞》所謂「晚注金剛經」，殆難相信。如此判斷，須以《人

天寶鑑》所錄《舟峰集》仍存原貌為基礎。但若紹興十三年以前未至冶父山時早

已刊行，則《川老頌》序跋所署年款，亦須存疑。 

                                                      
64 《吳郡志》，檢索頁碼：629。 
65 釋曇秀：《人天寶鑑》，頁 16。 
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鄭復〈川老夾頌金剛經序〉云：「(道川)遐日出是經頌句，相屬為序。」66鄭

震所作後序中亦謂曰：「冶父川老一日攜所頌《金剛經》示余，欲鏤版流通，俾

余作序。」67二人皆與道川同時，親見著作而為作序跋。鄭復且稱：「(道川)與樸

談空，積有歲月已。」尤同其交善。兩者皆稱道川為「冶父川公」或「冶父川老」，

是則當時道川已住冶父山，否則不應如此稱呼。除非二序乃後來假附，但似乎不

成理由。 

鄭復其人目前無考。鄭震是鄭威愍公驤子，68《建炎以來繫年要錄》宋・紹

興二十三年二月庚辰「直秘閣主管台州崇道觀鄭震，提舉兩浙市舶」69，又紹興

二十五年九月辛亥「直秘閣提舉福建路市舶鄭震知嚴州」70。鄭僑年乃秦檜姻黨，

「僑」或作「喬」或作「橋」71，紹興間，歷任江、浙轉運司，72《繫年要錄》紹

興二十五年四月乙巳「右朝請大夫直秘閣淮南轉運副使鄭僑年，特轉行一官，知

廬州」73。同年十一月，秦檜薨不久，為御史湯鵬舉彈劾，鄭僑年、鄭震竝一眾

「檜黨」俱被罷黜。74《宋史・本紀・高宗》紹興二十五年十一月辛未「知建康

府王會及列郡守臣王晌、王鑄、鄭僑年、鄭震、方滋俱以諂附貪冒罷」，75畢沅《續

資治通鑑》載此案之後續於紹興二十六年云： 

夏四月甲申，刑部開具自去歲郊祀後監司、郡守嘗被臺劾之人：直龍圖閣

趙士㣓(前知紹興府，專與秦檜伦媒)，直徽猷閣龔鋈(前淮南運判，其弟

為秦管莊)，直秘閣鄭僑年(前知廬州)、鄭震(前知嚴州)、鄭靄(前四川提

舉茶馬)、高百之(前知溫州)、張永年(前知無為軍)、王晌(前知太平州，

以上六人竝檜親黨)、孫汝翼(前知荊南府)，直敷文閣方滋(前知明州，以

上二人竝交結檜)，共十人。詔竝奪職。(括弧內為原書夾註)76 

實皆因坐秦檜親黨故得罪。方檜黨得專勢焰，砥節自愛之君子，輕鄙其流，不肯

比附；自檜身故，朝野震動，清算黨羽，稍曾交集者，迴避自危，猶恐不及。使

道川與檜黨曾有交誼，則方志不詳載，亦有迴避譏嫌，愛護鄉賢之意存焉。 

                                                      
66 小左衞門本《金剛經註．卷上》，檢索頁碼：7。 
67 
小左衞門本《金剛經註．卷下》，檢索頁碼：115。 

68 
鄭驤，字潛翁，其本事見《宋史．卷四百四十八．列傳第二百〇七．忠義三》。 

69 《繫年要錄．卷一百六十．高宗紹興十九年》，檢索頁碼：9。 
70 《繫年要錄．卷一百六十八．高宗紹興二十五年》，檢索頁碼：35。 
71 《吳郡志》、《普燈錄》作「喬年」，《景定建康志》作「橋年」，《繫年要略》、《宋史》、《宋會要》

以及《續資治通鑑》皆作「僑年」。案應以「僑年」為是，蓋與「鄭修年」、「鄭憶年」為昆仲，

論字排輩故。然《宋史》鄭居中子嗣，不知何以漏載鄭僑年，？ 
72 紹興十一年八月，提舉江東茶鹽公事與提舉兩浙市舶兩易(《宋會要輯搞》)。十五年四月，提

舉浙西常平茶鹽公事，八月，與提舉浙東茶鹽兩易(《吳郡志》)。十七年八月，任江東轉運判

官(《景定建康志》)。 
73 《繫年要錄．卷一百六十八．高宗紹興二十五年》，檢索頁碼：85。 
74 《繫年要錄．卷一百七十．高宗紹興二十五年》，檢索頁碼：87-89。 
75 《宋史．卷三十一．本紀第三十一高宗八》，檢索頁碼：161。 
76 清．畢沅，《續資治通鑑．卷一百三十一．宋紀一百三十一．高宗紹興二十六年》，嘉慶六年刊

本，檢索頁碼：71-72。 
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鄭震以紹興二十五年被黜，而為道川作〈序〉，署年為「紹興辛巳八月晦日」
77，即紹興三十一年。鄭震時被奪職已久，黜歸之身，緣何仍署舊銜，豈不有冒

官之失？按鄭震在紹興二十三年「提舉兩浙市舶」，而〈序〉中仍署職「右朝議

大夫直秘閣主管台州崇道觀」78，可見〈序〉亦應作於紹興二十三年以前。私以

為「紹興辛巳」或者即「紹興辛未」之誤，即紹興二十一年。是則，〈序〉作於

在冶父山親見道川時，《川老頌》付梓在住冶父山以後。而燈錄所傳，在東齋應

門人請問，「注《金剛經》，以頌為之」，則《川老頌》之創作乃至於成書流行，

實在馬鞍山東齋時已然，應信有可徵。 

(二) 《川老頌》之流傳與版本 

當前流傳《川老頌》之版本，目前所見有單行、合編、合刊三種形式。單行

如宋・紹熙四年浙江碧湖宋塔出土《紹興辛己道川禪師金剛經頌》、日本・寬永

十三年（1636）萬安英種《金剛經川老頌抄》以及寬永十八年（1641）龍溪性潛

《金剛經川老頌古評註》。合刊則有同治八年（1869）朝鮮廣州奉恩寺藏版《川

老金剛經》亦名《金剛經川老頌》，現藏於韓國韓國學中央研究院及日本早稻田

大學。兩本篇次不同，韓中院本為川老頌、無衣子贊、無窮善傳禪師心經頌，最

後為華嚴經梵行品。早稻田本則在川老頌之後為梵行品，而後心經頌，最後方為

無衣子贊。此《川老金剛經》刊本之重要性在於：一、其刊行時間與碧湖宋塔出

土者接近。二、內容與《五家解》、《川老頌抄》所據之底本相似。三、尚未與《六

祖金剛經解義》密切關聯。為校閱各版本之重要參照材料。據禪月庵天演〈跋〉

可見是南宋末重刊，「時重興戊午」之年款，尤為其他研究之線索。 

合編則屬於集註類，關乎其詮釋運用，為本節討論重心。有六種： 

1.《金剛經註》三卷。 

寬永九年（1832）中野市右衛門版，駒澤大學圖書館、早稻田大學圖書館藏。 

寬永九年（1832）中野小左衛門版，日本国会図書館、駒澤大學圖書館藏。 

江戶前期小川源兵衛版，國家圖書館藏。 

《卍續藏經》第二十四冊，第 461 號。 

2.得通已和《金剛般若波羅蜜經五家解》(《金剛般若波羅蜜經五家解說誼》)。 

嘉靖十六年（1537）全羅道身安寺版，駒澤大圖書館學、東國大學圖書館藏。 

康熙四年（1665）全羅道興國寺版，中央朝鮮研究所藏。 

3.楊圭《金剛般若波羅蜜經十七家集解》。 

萬曆九年（1581）戚繼光校刊，國家圖書館藏。 

藏經書院本(破本)，京都大學附屬図書館藏。 

4.朱棣《永樂御製金剛般若波羅蜜經集註》。 

《大藏經補編》，第二十一冊，第 116 號。 

《百家集註》本。 

                                                      
77 小左衞門本，檢索頁碼：116。 
78 小左衞門本《金剛經註》卷下，檢索頁碼：116。 
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5.《金剛經五十三家註解》。 

民國八年（1919）雲州脩善壇本(康熙五十一年），美國華盛頓大學圖書館藏。 

同治十三年（1874）浙江昭慶寺版，國立中興大學圖書館藏。 

《卍續藏》，第二十四冊，第 468 號。 

6.《金剛般若波羅蜜經補註》。 

《卍續藏》，第二十四冊，第 109 號。 

在此不能逐一分析。其中，需特別留意者為《金剛經註》三卷，以下專門探討。

蓋此《金剛經註》三卷。為《六祖解義》或《六祖口訣》，《川老頌》以及明・洪

武十一年(1378)，宗泐、如玘《新注》，三種之合編。並按語云：「本註，六祖所

述也；頌并著語，川老所述也。」遂引起「川老頌與六祖解義相關」之聯想，導

致誤會。 

《金剛經註》三卷最主要之流通版本，是日本・寬永九年（1632）中野市右

衛門道伴、中野小左衛門道也兄弟分別刊行。79《卍續藏》本承之。台灣・國家

圖書館藏之小川源兵衛本即「中野本」之翻刻，而「中野本」則出於日本京都天

龍僧堂藏版。經文每句下夾註《六祖解義》、每段後引《道川頌》，然後舉《新注》。

經題、經文、各分題目皆大字，「頌曰」、「新注」亦用大字標出，頌與註皆小字。

全書章節依次為： 

《川老金剛經序》、勸持《金剛經》頌、《川老夾頌金剛經序》、經文校異

記、《六祖解義序》、《金剛經啟請》、凡例、正文、陳友諒印施《六祖解義》

題記、補闕真言、《川老頌》跋、《川老坐化偈》、《六祖口訣後序》、《金剛

經》異本譯者名錄、《新注》撰著進呈因緣題記、「康曆二年（1381年）庚

申八月日，重刊於臨川寺」題誌、《金剛般若波羅蜜經纂》、四句偈註、誦

經償債數目。 

駒澤大學藏「市右衛門本」金剛經願文中缺十四字，所藏之「小左衛門本」中無

缺，但国会図書館藏「小左衛門本」仍缺同十四字。所輯文本雖註解《金剛經》，

楊惠南云宗泐、如玘《新注》：「是唯識法相宗和禪宗、天台宗思想的融合。」80

《六祖解義》與《川老頌》皆基於禪宗思想，但彼此實無直接關聯。為何將之合

編「集註」？為原本如此？抑或日本翻刻使然？尚待考察。 

編刊之目的固欲弘揚經典。或者《六祖解義》、《川老頌》與《洪武新注》盛

行一時，以為應機契理，遂輯而合之。《金剛經纂》和誦經償債，皆流俗之信仰

表現。勸持頌亦然，說誦經福力勝出一切，種種八難三災，水火刀毒，疫癘凶險，

皆由誦經而得解脫。但經文易誦，夾註難讀，本書兩兼之，所預設之受眾，當包

含一般近信士女，與研究教理之僧徒學者。「中野本」末後題誌「康曆二年（1380）

                                                      
79 皆寬永朝時京都之名出版人，道伴號豐雪齋，道也號豐興堂。大量刊刻漢、和兩地之佛教典籍、

醫典、儒書以及通俗小說，影響至於江戶初期。 
80〈金剛經的詮釋與流傳〉，頁 196。 
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庚申八月重刊于臨川寺」，宗泐、如玘洪武十一年（1375 年）奉詔所製之《新註》，

收錄在《大正藏》冊 33，第 1703 號，題為《金剛般若波羅蜜註解》二卷，《大正

藏》參校康曆二年刊宮內省圖書寮藏本，亦題誌「增上寺所藏明本，康曆二年刊」。
81與「中野本」題識相當。而《大正藏》所采為明崇禎五年（1632）刊增上寺報

恩藏本。現藏於國家圖書館之宗泐《註解》三種，各署為日本翻刻康曆二年臨川

寺本、崇禎五年嘉興楞嚴寺刊本以及民國八年（1919）吳興周子永樂大典影印本。

然則，《三經新注》雖同時纂成，並奉旨頒行。但傳入日本仍有先後。然《金剛

經註》三卷成書，不晚於康曆二年，且推測應在日本所創編。 

將《六祖口訣》、《川老頌》與《洪武新註》合編之理由為何？文本中並未說

明。然《口訣》與《川老頌》并行非孤例，韓國（朝鮮李朝）僧得通己和《金剛

經五家解說誼》，《口訣》與《頌》并見引錄，又采輯《金剛經科儀》。之後《金

剛經三家諺解》亦據此而錄《川老頌》與《科儀》。明、清坊間註解《金剛經》

所依據者，不僅託諸「鸞訓」，《口訣》、《頌》和《川老頌》、《科儀》實最為流行。

此由編輯所影響之文化現象，仍待考察分析。 

四、結語 

大致而論，本文涉及兩個主要內容：(一)道川禪師之生平事略，(二)《川老

頌》之版本情況。對其人生平之考證及推論，乃出於採信方志、燈錄、掌故等相

關傳說，歸同會異，分析相違，以見其人其事其年代之大略輪廓，還原其細節，

而辨明各種文獻舊傳之闕誤。關於流傳，則著重《川老頌》之成書時間，與《金

剛經註》三卷之版本考述。從其流傳情形可延伸三點問題，謂： 

第一、《川老頌》在日本之流通，基本呈現兩種接受情況，一則與《六祖解

義》相繫，二則把握其「頌古」之性質。兩者間的發生及進展，彼此有否關聯？

如為山科教言介紹《川老頌》之「寶生院」，亦曾為彼講《碧巖錄》和大慧宗杲

之《正法眼藏》。 

第二、《川老頌》被頻繁引用。除上節所舉各種集註外，頗常見於「非正統」

之註疏或民間新教派之典籍中。清光緒三十二年比丘法雲將《川老頌》與屠根《金

剛經鐵梭錎》合刊。《川老頌》在民間倍受重視，表現何種意義？禪宗思想普遍

流行，易於吸收，固亦其原因。 

第三、《川老頌》之體裁屬於頌古，而其中亦多引用公案典故。侯氏提及誤

傳是王維、王冕、唐寅或高鼎所作「遠觀山有色」一詩，可據《川老頌》而確定

作者。82但《五家解》則說為「古畫屏詩」，則仍是引用。又若「竹影掃堦塵不動，

月穿潭底水無痕」等，多是熟語。此在道川以及其他禪德拈頌中，亦往往而然。

                                                      
81 明．宗泐、如玘：《金剛般若波羅蜜經註解》，《大正藏》冊 33，第 1703 號，頁 238。 
82〈川禪師及金剛經注考評〉，頁 97。 
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透過用語及用典，以勘察拈提熟語所指何意。 

從傳略可見，道川早年，奔波緊湊，初值遇善知識，去職出家，募緣建閣，

遊方參訪，還鄉化眾，皆僅隔數月間。宿慧殷勤，豁開心地，契領莫方，竟疾若

斯。為無庵法全云：「汝十二時中承誰恩力？」83或者即自陳用心處。工夫入密，

動靜安然，固不必皆冗沓年月以推敲逼拶。至於駐跡林泉，鼓應鐘鳴。寄領悟於

頌古，賦形神於歌詩。三十年後，劒客西來，捶碎金剛，擲地有聲。故爾遠慕近

知，道俗風望。然雲水曠放，魚躍鳶飛，一身介爾，踪跡難測。浮江隻履，來往

東齋冶父；叩階楖𣗖，過訪高隱鴻儒。而彼顯宦聞人，亦間來相過，附名顯價，

何世無之？在川老心懷，鏡花潭影，不將不拒。自居以山野禪和而已。 

冶父道川禪師，在思想史上有相當之影響力，但卻一向少被注意，並非毫無

所知，但卻不詳其所以。原因之一在於徒侶極寡，不能為之整理講著，傳述其學，

故著作零散。無庵法全雖由其披剃，經其調度，然終接佛智端裕之法，則道川之

門庭寂寥可見矣。此或以其慣好雲水遊方使然。《金剛經頌》由於作品自身之特

殊性，且流通較早，篇章完整，故馳聲最著，甚受推重，頗見徵引拈提。對道川

其人其學說之研究，適可添禪宗思想史之異彩。 

本文僅就文獻傳說詳加考證推論，而除《金剛經頌》外，尚有《普燈錄》載

冬至上堂說偈一首、頌古一則、〈參玄歌〉一首，《禪宗頌古聯珠通集》載頌古二

十餘則，《宗鑑法林》錄有數首，計約一百三十篇。既已釐清道川禪師其人其事

和《川老頌》之版本流傳，接續當深入考論其文章風格及思想內涵。俾能使此南

宋初期之一代名禪者，在歷史中還原其全貌。 

                                                      
83 《嘉泰普燈錄》卷 19，頁 409 上 17-18。 
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