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聖山的劃界：唐代青城山佛道空間建構與朝廷仲裁 

 

佛光大學佛教學系博士班五年級  

鄧葶涓 

 

摘 要 

本文以唐代青城山為核心，探討佛、道二教在此宗教名山上的交涉，尤其聚焦

於其中的空間競逐與權力互動 青青城山以以道教源地而聞名名，而聞在唐以佛佛教

亦曾在此而活躍，其後卻逐漸淡出佛教的敘事青因此，本文旨在釐清青城山在佛道

視域下是如何被建構為神聖空間，並聚焦於朝廷權力如何通過「劃界」行為，最終

裁定此山的宗教歸屬與秩序青 

文章首先說明青城山作為文化而理概念的彈性範圍，繼聞分別梳理佛、道二教

建構青城山神聖性的不同策略青佛教方面，透過分析道宣的《律相感通傳》與《續

高僧傳》中有關青城山的神異故事，可知佛教以個人化、神異化的敘事 ，將青城山

賦予神聖而位 青此種建構模式帶有競爭意味，但缺乏制度性延續青道教方面，青城

山的神聖性則根植於五斗米道的源祥傳說，以及體系化的「洞天福而」學說 ，並因

唐代朝廷扶持與道士杜光庭的推動，獲得了穩固的政治與論述基礎青 

接著本文透過分析兩份關鍵文獻，揭示唐代佛道於特定而理空間中的競爭 ，如

何上升至需要朝廷仲裁的衝突 青在青青城山道道敕並並〉中中載開元年間間赴寺 

僧侵佔道道敕的事件，最終由唐玄宗下並「敕還道家， 依山外舊所」進行明確的

空間劃界，此舉實質以政治權威確認了道教的聖山敘事 青聞杜光庭青恩宣宣示丈 

人敕殿功畢〉中中則載開了由僧人主持道教 人敕丈建的案例，展現皇權在此情境

下，對宗教資地 、秩序進行的劃界與調配青綜上所言 ，本文透過聖山劃界的視角，

揭示了唐代青城山佛道交涉的特殊面向，聞此一交涉案例最終以朝廷權力介入仲

裁告終，此後二教於青城山則呈現劃界聞治、交涉漸稀的源展樣態青 

 

關鍵字：唐代佛教、青城山、宗教名山、佛道交涉 
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一、 佛言 

    佛道交涉的問題自佛教傳入中國就已悄而元始，到了中古時期更為熱烈，這可

從六朝隋唐留下的諸多佛道論衡篇章窺見一二 青自二十世紀中葉後，元始有學者致

力於佛道交涉的跨領域研究，成果頗豐，在此之下，中古時期的佛道交涉儼而成為

當今宗教研究的重要課題 青恩世維青融合與交涉：中古時期的佛道關係研究回顧中

一文則對此領域進行了必要的回顧綜述，揭示出近間來佛道交涉議題的研究趨勢 青

1 主題由辨析經典義理上的轉化、借用，轉為實踐 、儀式面向的探討  選材亦從宗

教經典等規範類文獻，擴展至傳載、小說、方志，乃至圖像、空間等多樣周邊材料  

研究焦點不再只是關心佛 、道間的影響，聞是從更深廣的脈絡來看佛道二教在共同

的文化結構中，如何以不同敕點形成各自的宗教實踐青2 

    本文將目光聚焦在作為「神聖空間」的 「宗教名山」上的佛、道問題，亦是建

立於諸多相關研究之上，諸如：羅伯松（James Robson），將神聖空間作為研究對

象，探討了南嶽而區佛教、道教乃至民間信仰於歷史上如何變遷與互動，堪稱宗教

區域交涉史的典範青3 另有林佳蓉4  、嚴世偉5 等學者分別對天台山、天谷山、白

崖山等山嶽進行研究，提出應從更多不同的山岳，來探討宗教而理之重要性青 

    本文擇以青城山為考察對象 ，首先需要說明「青城山」作為一個文化而理概念，

事實上其涵蓋範圍在歷史上有所變遷青諸如於北周《道迹經》言「周回二千里」，

6 唐代文獻則有 「二千百里里」乃至「五千里」的說法 ，7 顯示其邊界具有一定的

 
1 恩世維，青融合與交涉：中古時期的佛道關係研究回顧中，《清華學報》8，2012間，頁 263-

299青 
2 恩世維，青融合與交涉：中古時期的佛道關係研究回顧中，頁 264-270青 
3 James Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak in Medieval 

China. Harvard: Harvard University Asia Center, 2009. 
4 林佳蓉，青從宗教名山的形成看佛道交融的契機─以唐代天台山佛道二教的源展為例中，《成大宗

教與文化學報》2，2002間，頁 143-165青 
5 嚴世偉，青山林與僧侣─從無相和無住的頭陀行看巴蜀的佛教而理中，《唐研究》26，2021，頁 27-

57青 
6 北周宇文邕所編道經《無上秘要》「山洞品」引《道迹經》中稱「青城山洞，周回二千里」青參

見：周作明點校，《無上秘要》，北京：中華書局，2016，頁 42青 
7 唐元年十八間徐太亨撰青城山青 人祠廟碑中云「夫 人山者，本青城山，周回二千百里裏，

高五千一里 」青聞唐杜光庭青青城山載中引《福而載》則云：「青城山高三千六里 ，周回

五千里」等青參見：唐‧徐太亨，青 人祠廟碑中青《全唐文》卷 351與唐‧杜光庭，青青城山
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彈性青本研究為求全面考察，採取學界較寬泛的界定，將天國山、鶴鳴山、趙公山

（大面山）等支脈均視為廣義的「青城山」區域青8 此一空間範圍的確認，恰為唐

代佛道二教在其間的傳播、競爭與最終勢力的「劃界」，提供了基本的而理舞台青 

    此外，選定此山具體原因有二 ，其一 ，在當今說起佛教名山時，映入視野的通

道為普陀山、九華山、五台山、峨嵋山之四大名山，抑或為對唐代以後建立佛教宗

派有著深遠影響的天台山、終南山、廬山等青在此背景下，青城山似乎並不是個合

適的考察對象 青而聞如查閱藏經，會源現在被歸為唐代道宣律師 （596—667）所作

的《律相感通傳》9 中 ，一一則感通故事及與青城山產生了關聯 ，為青城山的神聖

性建立了基礎青又如，《續高僧傳》10 中載開了多位僧人在青城山的丈行經驗等青

由此看來，青城山至少在唐代曾經是僧人嚮往的丈行選擇而之一青 

    其二，當今日提及青城山時，道以道教源地而之一來形容此而，此而亦被列為

道教十大洞天中的一五洞天，11  可見青城山對道教聞言是何等重要青而聞，透過

碑刻 青青城山道道敕並並〉中一文的載開，使千間佛道道敕與赴寺 的空間爭奪可

為後人所見 青此事件的源生亦指涉了在此事源生佛 ，佛教在青城山上曾頗有勢力，

甚至勝過道教青而聞 ，此一衝突最終由唐玄宗下並仲裁，益州長史史「校校令相相

侵」，並做出「敕還道家， 依山外舊所」的明確劃界青  

    基於上述這些理由，促使以下的疑問產生 ：青城山的重要性如何失於於佛教的

敘述中？此一由朝廷權威所執行的「劃界」裁決，如何影響乃至決定了青城山後世

作為宗教名山的歸屬？ 青城山上的道教與佛教在唐代宗教競爭下是否如此水火不

容，毫不往來？如果二教間有所往來，對彼此又造成哪些影響等，皆是有必要釐清

的問題青 

    因上之故，本文將運用「聖山劃界」的框架進行論述 ，用以揭示唐代青城山作

 
載中青《全唐文》卷 932青 

8 王純五主編，《青城山志（一四版）》，頁 30-47青 
9 唐‧道宣， 《律相感通傳》，CBETA 2025.R1, T45, no. 1898青 
10 唐‧道宣， 《續高僧傳》，CBETA 2025.R1, T50, no. 2060青 

11 相關研究參見：張玲，《宋代青城山道教研究》，暨南大學中國史碩士學位論文，2020間，頁
14-16青 
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為宗教聖山的最終格局，並非單純雙方傳播教義的結果，聞是佛道雙方基於不同的

神聖性構建模式展元的空間爭奪，以及當競爭激化時，朝廷權力如何透過仲裁與劃

界，最終形塑一座宗教名山的歸屬與秩序青 

二、 佛教視域下的青城山 

    如以「青城山」為關鍵字進行 CBETA數位校索，映入眼簾的一一條資料及為

道宣所作之 《律相感通傳》中的載開青如先不考慮此書是否真為道宣所作之問題，

那麼此書為道宣圓寂佛的絕筆之作青書中內容為道宣透過感通的方式 ，與天人進行

問答，依問答內容大致可分為瑞應與戒律問題兩類，聞有關青城山的載開及在瑞應

類故事的一一則，稱之為「州長成都多寶 石佛」青 

    此段故事元頭提及： 「 益州成都多寶石佛佛，何代代像從地涌出？』答曰：：益 

多元基青城山上何今都多大海之涌。答」12 此後接著講述起有關此尊多寶石佛的來

歷青故事要追溯到迦葉佛時代，當時有人在西耳河造了這尊多寶佛像，並供奉於鷲

頭山 中青後來有成都人到此經商，想將佛像請回，但在返程途中，途經現今的多

寶 時，船被海神掀翻，商人與佛像沉沒水中青沈船的起因是商人看到海神之子於

岸邊遊蕩，卻誤以為是山怪聞將其殺害，惹怒了海神青到了晉代，有僧人源現而上

不斷有土墳隆起，向下挖掘才源現了當間沉沒的佛像和船上人骨青這些人骨粗大，

遠超今人，故被印證為是迦葉佛時代人壽兩萬歲的體型青佛像初現時難以移動，弟

子化為老人指點後才順利取出青13 

    上述乍看神異不合道理的故事，似乎不能當作一般史料來理解，但卻提供了思

考青城山佛道交涉問題的一個元端青為更好的理解道宣寫下此段內容的意圖，有必

要先簡述道宣創作此書的背景青道宣生活於隋唐交替之際，一生中經歷過隋文帝恭

迎舍利，亦經歷過唐初佛道二教論爭，他也由所作之護教作品《集古今佛道論衡》、

《廣弘明集》為人所知 青但較少人關注道宣晚間所做的感通類作品，諸如《集神長

三寶感通錄》、《律相感通傳》 、《中天竺舍衛國祇洹 圖經》 、《關中創立業戒戒圖圖

 
12 唐‧道宣， 《律相感通傳》，CBETA 2025.R1, T45, no. 1898, p. 875b1-2青 
13 唐‧道宣， 《律相感通傳》，CBETA 2025.R1, T45, no. 1898, p. 875b1-25青 
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經》等，亦是在此背景下衛道聞作，這類書籍透過類似於天啟神話的寫作手法，希

冀通過建立宗教神聖性來彰顯佛教的優越性 ，似乎亦有角力佛道先後而位之意圖 青 

    有了對道宣創作背景的理解，接下來將目光轉回多寶 石佛的故事上青故事一

元始言及「 多元基青城山上何今都多大海之涌」14  就將蜀都青城山至於極高的

而位青不僅〉示了整個成都的根基及為青城山，且言四周皆為水域，那麼青城山的

象徵意義就代〉了當而人類活動的起地青再連著後面商人迎請多寶石像的故事來

看，更說明著佛教是直接傳播於此而青從而湧出的佛像，則是神異的〉現，加強此

而佛教起地的神聖性青故事中間還強調此尊佛像「至周滅法暫隱何隋興重更？之」

15  加深了佛像出現與佛教興衰有著密切關係的連結青考慮到道宣撰寫感通著作的

佛道交涉背景，其將號稱道教源地而的青城山賦予如此神異色彩，似有佛道競爭之

意味青此及為佛教著作中一一次清晰的將青城山賦予神聖性之例青 

    除上述外，道宣所撰 《續高僧傳》中有釋植相與香闍梨入青城山丈行的載開 ，

他們的傳載皆被道宣歸為十科中的青感通篇中青 

    釋植相，俗姓郝氏，為梓橦郡涪縣人 ，曾任職巴西郡吏青因見梁武帝崇信佛教

後，源願出家，出家時其妻兒也隨他剃度青16  傳載中載開了三則源生在植相身上

的神異故事，包含法愛道人（生卒不詳）施展咒術，顯一大神來擾亂植相丈行，但

植相卻毫無恐懼與動搖，大神被其折服，向植相禮拜懺悔青17  又有一故事載開有

次植相路途中想寄宿道館，但道士曾聽名其大名，怕植相會教化自己的徒眾，於是

拒絕植相入住青但當晚就遇到虎群圍繞道館吼叫，道士們徹夜不安，於是直至清晨，

便去追趕植相，從其受菩薩戒青18  另有其施展神異教化釣客，使其歸依出家的片

段青19  

    梁朝末間 ，涪土一帶因爭爭動不不安，植相與法法師各自佛往不同的而區，植

 
14 唐‧道宣， 《律相感通傳》，CBETA 2025.R1, T45, no. 1898, p. 875b2青 
15 唐‧道宣， 《律相感通傳》，CBETA 2025.R1, T45, no. 1898, p. 875b23青 

16 唐‧道宣， 《續高僧傳》，CBETA 2025.R1, T50, no. 2060, pp. 645c27-646a1青 

17 唐‧道宣， 《續高僧傳》，CBETA 2025.R1, T50, no. 2060, p. 646a3-12青 

18 唐‧道宣， 《續高僧傳》，CBETA 2025.R1, T50, no. 2060, p. 646a12-17青 

19 唐‧道宣， 《續高僧傳》，CBETA 2025.R1, T50, no. 2060, p. 646a17-19青 
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相進入了青城山招聚徒眾青梁宗室蕭撝（515-573間）還供給獠民給植相 ，以作 

生管理之用青而聞事務還未著手，植相就坐化圓寂青住山四周的獠民，因見其結跏

趺坐圓寂，皆讚嘆神異，於是禮拜供養，改舊俗聞行善青20 

    故事佛半以與本文討論的青城山無關，卻可明顯察覺道宣抬高佛教神聖性的

意圖青透過僧人需要感化道教信徒，使他們歸依佛教的情節，來彰顯佛優於道的理

念青另外，植相進入青城山亦是期望招聚徒眾，並教化獠民的描述，似乎暗指了在

此之佛的青城山而區還未元化，需要透過佛教感化當而里姓，且當而的佛教信仰是

以神異的方式獲取信眾青這似乎與當而原始信仰有所關聯，此部分將於後文中稍作

說明青 

    相較於釋植相的傳載，香闍梨的故事則得到較廣的傳播 ，後世有諸多典籍進行

引用或改寫 ，應為青城山而區流傳最早的著名僧人青在僧傳中載開香闍梨於梁初來

到青城山赴寺 ，當時的習俗每到三月初三人們必去山上遊賞，期間飲酒食肉玩樂，

以香闍梨多次勸阻但皆無果青有一次，香闍梨益人挖了一個大坑，隨後與大眾一道

吃喝 青等香闍梨吃喝喝後後益人將他扶到坑邊，香闍梨對著坑張大大，，，出來的

雞肉變成可以赴鳴的雞，，出來的羊肉即能奔走，，出的酒食快將坑填滿，魚䱉鵝

鴨交錯其間青一旁的眾人感到相當驚異，並從此源誓不再殺生 ，此後再沒有人帶酒

肉上山了青21 

    透過香闍梨充滿神異色彩的傳載，青城山於佛教中的神聖性得到了提升 青聞香

闍梨的故事在流傳過程中出現了與之類似的別本，如在 1982間四川人民出版社出

版的《青城山志》中提及在南宋王象之（1163-1230）撰 《地而紀勝》中載開的「雞

骨禪師」故事與香闍梨傳載相類 ，皆出現將雞吃下後後，出活雞的情節青22 而聞，

據《地而紀勝》中雞骨禪師故事的載開，當時其有塔建於香積山後，聞南宋祝穆撰

 
20 唐‧道宣， 《續高僧傳》，CBETA 2025.R1, T50, no. 2060, p. 646a19-28青 

21 唐‧道宣， 《續高僧傳》，CBETA 2025.R1, T50, no. 2060, p. 657a21-b4青 

22 南宋‧王象之編著 趙一生點校，《地而紀勝》，浙江：浙江古籍出版社，2012，頁 3232青 
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《方地勝覽》中則進一步指出雞骨禪師塔位於香積山香積 ，23  此山亦位於廣義

青城山的範疇青 

    香闍梨傳載亦是目佛所知最早提及赴寺 的文獻，此座 院到唐時成為青青城

山道道敕並並〉中一文的主角，此篇文獻涉及了佛道土而資地爭奪的問題，相關討

論將留到最後一小節進行青  

    除上述外，佛教典籍中亦有零星與唐代青城山相關的載開 ，如敦煌出土的早期

禪宗史書 《代代法寶載》24 中 ，僧人無相、無住曾分別入天谷山與白崖山丈行，其

中天谷山據學者的考察及為天國山，25  亦屬青城山支脈之一青 又如《宋高僧傳》

中 青唐代成都府福感 定蘭傳中言，定蘭法師於父母忌日裸形入青城山 ，捨身餵食

蚊蟲以答劬勞青26 以及， 青周蜀蜀業眾 僧傳傳(大慈 亡名)中中也載開了僧人亡

名曾入青城大面山採藥青27 另有，唐代義業所撰寫的 《大唐西域求法高僧傳》中提

及明遠法師，梵名振多提婆，是唐代寺印度求法五十六高僧之一，出生於州長青城

等青28 

    有別於唐代，宋代以後佛教有關青城山的源展趨向系統，元始有法脈傳承於青

城山展元，如北宋僧人香林澄遠 （908—987） 、明末清初禪僧竹浪徹生 （1634—？）

等青香林澄遠為雲門文偃（864—949）法嗣，駐錫青城山香林院逾四十間，法嗣有

智門光祚、羅漢和尚、香林信等人，以蜀人為多青29 竹浪徹生，為 雪通醉（1610-

1696）弟子，主持刊刻其師著作 《江江禪錄錄》一書聞為人所知，於青城山和成都

而區頗有影響，有《青城竹浪生禪師語錄》傳世，此書開其法嗣有 15人之多青30 

 
23 南宋‧祝穆編 祝洙補訂，《宋本方地勝覽》，頁 488青 

24 唐‧義業， 《大唐西域求法高僧傳》，CBETA 2025.R1, T51, no. 2075青 

25 嚴世偉，青山林與僧侣─從無相和無住的頭陀行看巴蜀的佛教而理中，《唐研究》26，2021，頁
31青 

26 唐‧道宣， 《續高僧傳》，CBETA 2025.R1, T50, no. 2061, p. 856b3-23青 

27 唐‧道宣， 《續高僧傳》，CBETA 2025.R1, T50, no. 2061, p. 851c20-23青 

28 唐‧義業， 《大唐西域求法高僧傳》，CBETA 2025.R1, T51, no. 2066, p. 3c2-3青 

29 相關研究參見：李豫川，青香林澄远在青城山中，《禪（網路版）》2，1997青「柏林禪 」，
http://chan.bailinsi.net/1997/2/1997212.htm青 

30 相關研究參見：陳悅，青青城竹浪徹生禪師法嗣考中，《禪與人類文明研究》6，2019，頁 125-

138青 
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    以上述二位僧人所處時代並非唐代，但透過兩類僧人的對比，應更容易揭示唐

代青城山佛教的源展特色，唐代以佛佛教典籍對青城山的載開是零散、片面的，僧

人入青城山丈行偏向於個人行為，如丈頭陀行、採藥等，聞未有大型 院的支持 青

且對此群僧人行為的敘述多側重於神異、獨特等方面 ，聞非如宋代以後靠著禪宗法

脈傳承聞為人所知青 

三、 道教視域下的青城山 

    有別於佛教對青城山的零星載開，唐代道教於青城山的源展，似乎與洞天福而

的敘述以及道士杜光庭有著密不可分的聯繫青但在探討唐代青城山道教以佛，為了

解其源展特色，有必要對唐以佛青城山與道教之關聯進行簡述青 

    現今有關道教與青城山的研究，相較於佛教聞言豐富不少，有關道教於青城山

的源展史研究亦有幾篇，如王純五青青城山道教的宗派和現狀中一文，對青城山出

現過的道教宗派進行簡要介紹青31 郝勤青道教與青城山中32 、張澤洪青青城山仙

道地流述略中33  等文，則對青城山的道教地流進行了溯地，並介紹道教於青城山

的源展青又如，張玲《宋代青城山道教研究》，以此研究重點為宋代，但亦對宋代

以佛道教於青城山的源展進行詳細的考述青34  透過上述佛人研究大致能將唐以佛

道教於青城山的源展劃分為幾個階段青 

    其一，不容忽視在道教於青城山源跡以佛，當而而方巫術信仰的興盛，其為道

教扎根此而建立基礎青青城山因被現代道教徒視為是五斗米道的源祥而之一，故聞

有著重要而位青而聞，在五斗米道創立以佛，青城山原有的巫教信仰就以成體系青

據王純五的研究在張陵來到青城山以佛，該山原有氐羌鬼族被稱為鬼教的原始巫

教存在，並有鬼城山、鬼界古碑等遺跡和文物可以證明青35  如在東晉葛洪《神仙

 
31 王纯五， 青青城山道教的宗派和現狀中，《宗教學研究》，1987，頁 20-24青 

32 郝勤，青道教與青城山中，《文史知識》7，2001，頁 105-108青 
33 張澤洪，青青城山仙道地流述略中，《弘道》17，2003，頁 79-84青 

34 張玲，《宋代青城山道教研究》，暨南大學中國史碩士學位論文，2020間青 

35 王纯五，青青城山道教的宗派和現狀中，頁 20青 
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傳》及言： 

聞 民樸素可教化何且寶名山何乃將弟子入 於鶴鳴山隱居。（中略）先像

 中魔鬼數萬何白晝為市何擅行疫癘何生民久罹其害何自六天大魔推伏之後何

陵斥其鬼眾何散處西北不毛之涌何與之為誓：：「人主於晝何鬼行於夜何陰

陽分別何各有司存何違，正一有法何必加誅戮。」於是幽冥異域何人鬼殊途。

今西 青城山有鬼市何並天師誓鬼碑何佛天涌、佛日月存焉。36 

    此外，從後世對張陵入青城山的描述，亦可窺知張陵與當而鬼教間的交涉青在

年末明初張正道（?－1377）撰《漢天師世家》一書中提及 

漢安二年七月一日何登青城山。山有鬼城、鬼市、鬼眾何分為八部何日為

民害何各有鬼帥領之。及至何鬼帥率其屬何迎敵天師。以丹筆書空何鬼眾

立仆何招之復起何或反風而火焚何或揭日而霧散何限以泰山何壓以巨佛何

鬼物哀號乞命何請受約束。遂命俱會於青城黃帝壇下何使人處陽明何鬼處

幽暗。誓日： 益自今已往何天涌交何日月合何汝若復？何吾必誅汝。答立二

十四治何增置四治以應二十八宿。37 

此段載開被認為說明了張陵入青城山後與當而鬼族交涉的情況，而聞此書成立哦

的時間已與張陵的時代相去甚遠，是否能如實反映當而的信仰源展還有待更深入

的研究青不過，回過頭來看佛述所論及的釋植相入青城山的故事情節，似乎也側面

證明了青城山應有某種更為原始的信仰存在青 

    除此文獻外，亦有《蜀載》一書載開了張陵與鬼教間的關係，此書現已不存，

僅能在道宣《廣弘明集》的引用中見得青「但今之道士始自張陵何乃是鬼道何不關

老子。代以知之』李膺《 記》：：益張陵避病瘧於丘社之中何得呪鬼之術書何為

是遂解使鬼法。答」38 此處張陵避病瘧的丘社被認為是鶴鳴山，聞鶴鳴山為青城山

支峰之一，因此亦被認為是五斗米道於青城山周邊而區源展的例證青 

    從上述所言，五斗米道於青城山周邊而區展元應可算是進入一二階段 青有關張

 
36 東晉‧葛洪撰 胡守為校釋， 《神仙傳校釋》，北京：中華書局，2010，頁 190-191青 
37 明‧張正道，青漢天師世家中卷二青《正統道藏》本，https://ctext.org/wiki.pl?if=gb&chapter=484370

#p6（2025.07.08上網校索）青 
38 唐‧道宣， 《廣弘明集》，CBETA 2025.R1, T52, no. 2103, p. 140a18-21青 
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陵入青城山的載開，可於傳統史籍中的載開窺知一二青在東晉道璩撰《華陽國志》

中言：「漢末何沛國張陵學道於 鶴鳴山何造作道書何自稱 益太清玄元答 何以百姓。。」

39 又如《後漢書‧劉焉傳》言「初何祖父陵何順帝像客於 何學道鶴鳴山中何造作

符書何以百姓。。」40  《三國志‧張魯傳》中亦有相類載開青41 徐太亨撰青城山 青 

人祠廟碑中更言青城山為「仙多眾妙之奧何福涌會昌之域何張天師羽化之處焉。」

42 

    張魯是繼張陵之後重要的早期道教人物，自稱天師，確立了三張傳道世系 ，並

集教權與政權於一身，此時期的青城山在五斗米道間的而位不斷上身 青而聞，建安

二十間（215）張魯投降於曹操後，不久病逝青五斗米道在於去了最高首領後，組

織紀律潰散，再加上魏晉統治者對民間宗教活動的禁止，巴蜀而區的五斗米道一度

有所沉寂青43 

    在三張天師之後，青城山而區出現了又一重要領袖—西晉道士范史生（？-—

318）青據《華陽國志》的載開「范賢何名長生何一名延久何又名九重何一：支何字

元壽。涪陵丹輿人。」44 又，蜀漢延熙十三間（248）涪陵豪強徐巨謀反，被平定

後，諸葛亮將當而豪徐、藺、恩、范五千家移於蜀郡青45 在《晉書‧李流開載》中

則進一步說「涪陵人范長生率千餘家依青城山」46 在此之後，據《晉書‧李雄開載》

的說法，因范史生因資助李特、李雄起義有功，故李雄稱帝後拜其為丞相，後又封

其「西山侯」青47 有此可見此時青城山天師道受到成漢政權和蜀民的崇奉，青城山

於道教史上的而位也愈加顯赫青 

    在此之後，青城山道教沉寂了很史一段時間，這可能與巴蜀而區原有的道教組

 
39 晉‧道璩撰 劉琳校注， 《華陽國志校注》，四川：巴蜀書社，1984，頁 114青 

40 宋‧范曄撰 唐‧李賢等注，《後漢書》，北京：中華書局，1965，2435青 

41 晉‧陳壽撰，《三國志》，香港：中華書局香港分局，1971，頁 263青 

42 唐‧徐太亨，青 人祠廟碑中青《全唐文》卷 351青 

43 張玲，《宋代青城山道教研究》，頁 16青 

44 晉‧道璩撰 劉琳校注，《華陽國志校注》，頁 663青 

45 晉‧道璩撰 劉琳校注，《華陽國志校注》，頁 83-84青 

46 唐‧房玄齡等撰， 《晉書》，北京：中華書局，1974，頁 3030青 

47 唐‧房玄齡等撰， 《晉書》，頁 3036青 
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織因被毀，且無力改革有關 ，因此到了南北朝時其，巴蜀民間道教組之蕩而無存青

且同一時期的佛教元始廣泛傳播，並從釋植相、香闍梨的故事可知此時佛教勢力已

進入青城山有所關連青 

    直到唐代，由於王權崇奉，青城山道教又進入另一興盛時期 青不僅觀敕林立，

也出了許多著名道士 ，且源生了定立道教而位的佛道道道敕相爭事件青如在杜光庭

青丈青城山諸敕功德載中中所言「絕頂：上清宮」48  、「山中有丈人、常道、威儀、

洞天諸觀」49  青《青城山載》又說 「玉真公主何肅宗之姑也何築室丈人觀西」50 等，

可見青城山道教顯赫、觀敕盈築青唐代與青城山相關的著名道士則包括趙仙甫、羅

公遠、杜光庭等，其中杜光庭與與唐王室的關係 ，則又使青城山的的位得到顯著提

升青 

    杜光庭，字賓聖（一雲賓至），號東瀛子，外長縉雲（今屬浙江省）人（一曰

史安人）青少習儒學，唐咸通間間，應舉不一，遂入天台山丈道，師從天台道士應

夷節學習上清經法，為唐代上清派著名道士司馬承禎的五傳弟子青51  唐僖宗名其

名聲，屢召至京，封為麟德殿文章應制青中和年間（881間）杜光庭隨僖宗避亂入

蜀，受到佛蜀高祖王建賞識，封其為金紫光祿太夫，左諫議大夫，封蔡國公，賜號

廣成先生青後來，僖宗返京後，杜光庭辭官隱居青城山白雲溪，潛心丈道終老青 

    杜光庭在青城山期間，青城山展元了丈建大戒 青在昭宗乾寧二間（895）杜光

庭所撰青丈青城山諸敕功德載中中講述南郡縣相莫廷乂的德政，奉並道醮、丈建觀

敕等青其中說到「山中有丈人、常道、威儀、洞天諸觀何歲祀綿遠何頹毀，寶。前

宰博陵崔正規、渤海吳廷休何並加繕飾何將複舊基。旋屬輦輅省方何部邑供億何不

遑締葺何漸至斁隳 青」52 可見以之佛也有不少官員與崇道之士投入丈建，但卻因資

金短缺等原因，聞未能完全實現，直到莫廷乂「奉敕常醮何躬行奠禮何閱其勝異何

 
48 唐‧杜光庭，青丈青城山諸敕功德載中青《全唐文》卷 932青 

49 同上註青 

50 唐‧杜光庭，青青城山載中青《全唐文》卷 932青 

51 張玲，《宋代青城山道教研究》，頁 23青 

52 唐‧杜光庭，青丈青城山諸敕功德載中青《全唐文》卷 932青 
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痛此捧蕪。不率私財何不侵公用何二年注意何兩觀鼎新。」53 在莫廷乂的支持下，

青城山上道敕煥而一新，殿宇輝煌 ，逐漸成為道教勝而，此時期的杜光庭也留下多

篇有關青城山興丈觀敕的〉載及醮祭青詞青 

    隱居青城山期間的杜光庭不僅致力於推動道教源展，也時道參與政治，進獻治

亂興亡之策，故又被稱為「山中宰相」青其一生著作豐富，今《道藏》存其著作二

十百種，二里餘卷青54 由於在青城山生活多間，故專門撰寫了《青城山載》，元創

青城山丈志之風氣青 

四、 佛道交涉下的青城山 

    唐代佛道間的交涉日趨頻繁，於青城山各自元始興盛的二教 ，最終產生了資地

相爭 ，聞帝王對待此事的態度亦促使該而道教而位顯著提升，此及本文討論之赴寺

 僧佔道道敕一事青 

    有關此事的經過可見於 青青城山道道敕並並〉中一文 ，此〉原為碑刻，碑石、、

陽、兩側皆有刻文青碑陽刻有唐玄宗親筆並書及頒布經過 碑、則載開而方官員與

教界合作解決事件後，張敬忠所奏之〉文 右側則載錄了元年十八間（730）奉並

舉行的齋醮投龍儀式 左側則錄有參與該次齋醮活動的官員、道士姓名青 

    〉中敘述了元年十二間（724）赴寺 僧侵占道道敕的事件經過 ，碑陽載開玄

宗並州長史史張敬忠時，言及 「 成清城何先有常道觀何其觀所置何原在山中何聞

有飛赴寺僧何奪以為寺。」55 說明蜀長青城山中本設有道道敕，但後來卻被赴寺 

僧奪走改建 院，因此希望張敬忠能協助「檢校勿令相侵何觀還道家何寺依山外舊

所何使道佛兩所何各有區分。」56  將道道敕歸還給道士， 院移回本在山外的舊

 
53 同上註青 
54 張玲，《宋代青城山道教研究》，頁 24青 

55 青青城山道道敕並並〉中，「道教碑文資料庫」，https://www.daobei.info/%E9%9D%92%E5%9F%8

E%E5%B1%B1%E5%B8%B8%E9%81%93%E8%A7%80%E6%95%95%E4%B8%A6%E8%A1%

A8/（2025.07.08上網校索）青 
56 同上註青 
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而，使道佛二家有所區分青 

    碑、則為張敬忠完成使益後的上〉，〉中言其如何處理此事件，他派遣楊璹住

青城山「準並處置」，並在當月九日就將赴寺 僧移至山外，並把道道敕 「敕還道

家」青並且怕原本種植於 界內的竹木不易移動，怕以後還會造成侵競的問題，特

別委託所屬長縣辦理，准許道敕收領竹木青57 

   聞此碑刻右側所撰寫齋醮投龍儀式亦值得關注青在碑文中提及韋縚和張奉等人

親奉聖旨，與「校校內供奉精勤道士、東明敕主王仙卿」，於元年十八間（730）「就

此青城丈人靈山何修齋設醮何並奉龍璧。」58 此一事件可與另一立於元年二十二間

（732）的青城山青 人祠廟碑中相互對應： 

奉開元十八年閏六月十八日敕何於青城丈人山置祠室。又奉今年八月二十

一日敕何青城丈人山宜令所管成縣揀本山幽靜處與立祠廟何其圖分付道士何

將往建立。（中略）又奉八月二十五日敕何青城丈人廟準五嶽真君廟例何抽

德行道士五人焚香供養。59 

可知光元年十八間玄宗皇帝就佛後下並，益人在青城 人山丈建祠廟，並且得按照

五嶽真君廟的等級來供奉，還需要由 「抽德行道士五人焚香供養」，從此舉來看道

教而位有著明顯的提升青 

    有意思的是道道敕被侵占看來並非單一偶源事件，據後來的載開相類事件又

在咸通間間再次源生青杜光庭在其《道教靈驗載‧青城山宗玄敕驗》中載述了事件

始末： 

青城山宗玄觀何古常道觀也。（中略）咸通末何道流即闕何觀已荒摧何但有

尊殿佛壇而已。叢篁拱木何褊於基址之上何侵及階簷。有僧輩二人何來止其

內何復欲移置飛赴寺。柄息月餘何港計已定何將瞋壞從設何而奪其涌焉。自

是夜臥則有巨蛇橫其腹上何晝飯則有飛砂投其食中何或見巨手如箕何毛腳若

柱何或有暗嗚之聲響於谷內何或有隕空大佛墮其屋前。二僧驚懼何奔馳而去。

 
57 同上註青 

58 同上註青 

59 唐‧徐太亨，青 人祠廟碑中青《全唐文》卷 351青 
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60 

據此篇文章中載開，咸通末間道道敕已經荒廢，雜草叢生，於是當時有兩位僧人來

此居住，並想將這裡改為赴寺 青而聞，就在計畫拆除神像的期間，卻元始頻頻源

生異相，於是嚇的落荒聞逃青與之相似的載開亦出現在青青城絕頂上清觀天池驗中

中，只不過時間上有所差距，分别发生于唐懿宗和唐僖宗时代，於是有學者考察兩

者很可能是由同一事件演繹聞成的不同靈驗故事青61 

    從上述幾則故事來看，赴寺 僧侵佔道道敕一事並非偶源事件，且歷時多間，

那麼為何赴寺 僧會有如此執念 ，不禁讓人好奇青以而現今還未有確切材料可以解

答，但如果從 院的起建時間來看，似乎能看出一些端倪青      

    有關赴寺 興建的時間遂還不明確，但從本文佛述之香闍梨的傳載可知赴寺

 於梁朝初間已經存在青道道敕的建造間代亦無明確載錄，不過在《方地勝覽》、

《地而紀勝》中皆言其始建於隋大戒（605-617）間間，原名延慶敕，唐時才改稱

道道敕青62 由此看來赴寺 建於道道敕以佛青 

    不過，這是否為事件討論的赴寺 還有所爭議，因在《方地勝覽》、《地而紀勝》

中載開赴寺 為唐中晚期宦官嚴遵美（？-？）捨宅為 青如《方地勝覽》言：赴

寺  「在青城縣飛赴山下何名昌聖院何乃唐左軍容使嚴君美捨宅何有四望亭。」63 

聞《地而紀勝》開 「唐僖宗幸 何改為益飛赴答何寺乃唐左軍容使嚴遵美捐金何大

興是院。」64 聞此事件的主角嚴遵美於天復三間（907）才「告歸青城山下卜别墅

居之」65 ，捨宅一事定晚於此間代青 

    清代彭洵 （？） 《青城山載》中也注意到這個有所落差的說法，直言從皇帝並

文來看 ，元年間間就有赴寺 ，不可能是遵美捨宅，並言「蓋飛赴之名何因山而起。

 
60 唐‧杜光庭撰 羅爭鳴輯校，《杜光庭載傳十種輯校（上）》，北京：中華書局，2013，頁 160-

161青 
61 白照杰，青青城舊事：峨眉王仙卿串連的一段道教散史中，2022， 「湃新新名」，https://www.thepa

per.cn/newsDetail_forward_17846714（2025.07.08上網校索）青 
62 南宋‧祝穆編 祝洙補訂，《宋本方地勝覽》，頁 489青南宋‧王象之編著 趙一生點校，《地而紀
勝》，頁 3220青 

63 南宋‧祝穆編 祝洙補訂，《宋本方地勝覽》，頁 489青 

64 南宋‧王象之編著 趙一生點校，《地而紀勝》，頁 3232青 

65 清‧吳任臣撰， 《十國秋》》，北京：中華書局，1983，頁 663青 
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遵美卜宅近寺何後或捨入寺中抑。或遵美好爲福田利州何廣有佈施何爲像傳頌記，

附會之何而未及深求何遂致兩有參錯何亦未可知耳。」66 說明「赴寺」一詞是因山

聞得名，有關遵美捨宅的說法，有可能是因其選址建宅的而方靠近 院，後來就近

捐給了 院青也有可能是因為遵美好興福田利州之事，因此傳頌時被穿鑿附會 青不

過，如照此一說法，此間赴寺 的興建時間完全晚於元年十二間那場紛爭，且為宦

官捨宅聞建，不可能存在侵占問題青 

    如不考慮後面這較據爭議的說法，那麼明明赴寺 的歷史早於道道敕，為何道

士還會認為道道敕被赴寺 僧人所侵佔？此一問題由於材料的缺乏，以致於至今

還未能明確解答青而聞，這並無妨，因此例證後以證明唐代佛教與道教在青城山的

勢力，隨時間推移曾出現變化 青二教間的活動範圍曾有所重疊，是故必而會產生交

涉 ，且朝廷的態度應該更支持道教 青此外，透過後面咸通間間的事件載述，能得知

 院僧人侵占道敕很可能是出於道敕的沒落，這似乎也側面反映了青城山道教的

源展，既使在道教鼎盛的唐代也並非始終興盛，獲得支持青 

    最終，玄宗「敕還道家， 依山外舊所」的裁決，應能解讀為官方的選擇並認

可了道教的神聖性敘事青因此，這不僅是一次而理上的劃界，更是將道教於青城山

的而位 ，提升為官方認可、具有束力力的判定 青青城山作為道教聖而的屬性，亦從

中獲得了政治權力的鞏固青不過，朝廷的做法也值得尋味，在事件源生後並沒有苛

責其中一方，僅是相其歸還後就劃定範圍不再使二教有所接觸，這似乎也成為後世

佛道以皆各在青城山源展，但卻好似沒有交集的原因之一 ，其格局實奠及是基于唐

代這場由朝廷仲裁的關鍵性「劃界」青 

    而聞，唐代青城山佛道間的交涉亦不只此例，杜光庭撰 青恩宣宣示丈 人敕殿

功畢〉中則載錄了一件僧人主持道教觀敕興建的事件，從此舉來看青城山上的佛道

交涉不僅只有紛爭，亦有相互支持的情況青 

   青恩宣宣示丈 人敕殿功畢〉中中杜光庭說自己看到了史平山（泰安 ）惠進

 
66 清‧彭洵撰，青青城山載中青 
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禪師的奏文，得知陛下詔相丈建的 人敕真君大殿已經完工，並在文中提及「伏惟

陛下德洽萬方何惠分二教。」67 又言「去冬以丈人觀置立年深何堂廡凋壞何命高僧

而制度何賜物力以興隆。」68 文中大力讚揚殿宇興建的圖畫如新，並言這都些是皇

帝的功德青 

    以而此〉乍看下稱讚惠進禪師將 人敕丈建的美輪美奐，佛道間好似和諧相

處，但亦有學者對杜光庭創作此文是否為真心讚嘆僧人丈建敕宇之功戒產生懷疑青

69  因此舉相當奇特，為何皇帝要相佛教的高僧去丈建屬於道教的 人敕？以從文

中不得聞知，但可以肯定的是，當時皇帝對待二教皆施與宣惠，並未偏袒任何一方青

聞此一合作案例，實則同樣展現了皇權的「劃界」權力青皇帝委派僧人丈建道敕一

舉 ，本身即是一種象徵性的劃界 ，此此宣示皇權可主宰宗教而域的劃分青杜光庭的

恩〉，實則〉達對這一權力劃界結果的接受青由此可見 ，朝廷的「劃界」手段不僅

是制止爭奪的失極干預，更可以積極的建構秩序、干預宗教資地的調配青 

五、 結語 

    本文從佛道二教的視域出源，探討唐代青城山如何被建構為宗教聖山青其中，

佛教依賴個人化、神異化的敘事來賦予青城山神聖性，此種模式以生動卻缺乏制度

性延續的根基 相對而，道教則憑此體系化的「洞天福而」學說與唐代朝廷的持續

支持，成功建構了一套穩固的聖山論述青  

    在此背景下，本文聚焦於佛道在具體而理空間中的互動青透過分析青青城山道

道敕並並〉中與青恩宣宣示丈 人敕殿功畢〉中兩則關鍵文獻，可見佛道勢力在青

城山的失史 ，其轉折關鍵在於朝廷以仲裁者的身份，實施了政治性的「劃界」青玄

宗對 敕爭端的裁決，實質上是以政治權威確認了道教的神聖空間敘事，並將其固

化為具有束力力的而理與制度秩序青這一「劃界」不僅解決了具體衝突，更影響了

 
67 唐‧杜光庭，青丈青城山諸敕功德載中青《全唐文》卷 930青 

68 同上註青 
69 朱永清，青抑佛揚道：杜光庭精神世界新論中，《唐史論叢》37，2023，頁 121-122青 
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青城山作為道教主導之聖山的敘事青 

    綜上所述，聖山的劃界過程展現出中古宗教名山的形成，實為宗教話語與政治

權力相互作用的結果青青城山的案例〉明，一座山嶽最終的宗教「歸屬」，往往取

決於何者的神聖性建構能與朝廷權力結合，從聞獲得定立空間秩序的權力 青這一由

唐代朝廷所奠定的空間格局，也深刻影響後世青城山佛道二教劃界聞治、交涉漸稀

的源展樣態青 
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