
《華嚴經》中三聖的敘事與善財求法的關係探討 

 

摘要 

 《華嚴經》所示的是一部不斷倡導修行實踐的經典，經中佛、文殊、普賢為

經中敘述如何行佛道的重要角色，佛者代表殊勝莊嚴的「果」，而二聖所代表的

是在成為果前的成佛要素「因」，以因表果，又以善財童子作為世間中參學出世

間法的典範，透過「菩薩」引領而襯托出顯著的情境轉換，將覺悟的華嚴法界轉

向娑婆世界，再以善財修行展現如何於人間參學行成佛之道，鋪成的重點都是由

「三聖」作為敘事對象而開展。菩薩的角色類似佛的代言人，表達自己在修行上

所領悟的境界。三聖與善財童子的關係相當於先示以說明佛果的殊勝境界，再以

說明如何達至佛果的實踐歷程，善財童子也象徵著眾生本來具備的覺悟可能──

「胎藏」，成佛可能藏於眾生之中，但眾生因為煩塵覆蓋，不知道自身具備成佛

的條件尚未被開發。 

 《華嚴經》的敘事布局而言，〈世主妙嚴品〉起至〈入法界品〉，可以得知整

部經典的敘事比例，大篇幅的〈入法界品〉以善財為主角，文殊為引導，普賢為

模範、覺悟目標，以說明華嚴實踐的重要性。因此從善財童子的求法歷程與文殊

菩薩、普賢菩薩的敘事關係中，潛在意圖表達出善財、文殊、普賢與佛的直接關

係，此關係為覺悟的可能性，意指從凡夫開始踏上修行路途，直到達至佛果止，

此「可能性」三者是均等的，也就是說眾生成佛覺悟的機會是平等的。 
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一、 前言 

 《華嚴經》的敘事中舉以二聖作為象徵佛果成就的兩個成因，因此「菩薩」

扮演重要的角色，其中最顯著的情境轉換，從覺悟的華嚴法界轉向娑婆世界的修

行展現，如佛國莊嚴境界及善財童子五十三參，都是由菩薩作為敘事對象而開展。

菩薩的角色類似佛的代言人，表達自己在修行上所領悟的境界，於各品中展開主

題式敘事，透過對於《華嚴經》中菩薩的敘事過程，可得知《華嚴經》是一部用

以表達不可思議的境界的經典。1但從《華嚴經》的大結構探討之，此經典並非是

要敘述佛的殊勝境界遙不可及，而是透過菩薩的表法，再以善財的參學，說明從

娑婆到覺悟是可以被達成的。 

 本文以唐譯八十卷本《華嚴經》中佛、普賢、文殊三聖的敘事，探討三聖與

善財童子求法歷程所對應的關係。《華嚴經》的敘事框架，粗略分為兩大部分，

一者為出世間法修行，二者為世間法修行。出於世間的修行先以從〈世主妙嚴品〉

開始，以佛始成正覺作為開題，示現一切世間諸佛國土後，再由微塵般多的菩薩

現身作為起始，並以普賢菩薩為首，示三昧以表達佛果境界殊勝，後於〈如來名

號品〉中，文殊菩薩伴隨著與各菩薩的問答型式中登場，從佛國世界的不可思議

與眾生世界的諸苦中，以三聖說明出世間法與世間法的連結關係。 

 世間的修行則於〈入法界品〉開始，文殊作為空間轉換的角色，將《華嚴經》

中敘述出世間法的場景，藉由文殊的出現帶入世間，並以善財象徵娑婆世界修行

的展開，作為引導善財開始進行在人間的次第求法歷程，允以叮嚀發菩提心，精

勤修法，一路向南與各善知識請益，次第說明如何行菩薩行、修菩薩道，藉由善

財童子的參學可以看見此品的布局是應對〈入法界品〉前關於菩薩的修行次第，

另一層隱含的意義是藉由人間的修行，次第求法，逐漸的入於法界。從凡人的修

行，轉入普賢行願，而文殊的入於人間亦是說明從聖到凡輔助善財由凡轉聖，亦

應整部《華嚴經》以菩薩因襯托佛果的布局。 

                                                 
1 曹郁美，〈《華嚴經》的精神與旨趣――從佛、菩薩、童子之敘事風格與結構談起》〉，《新世紀

宗教研究》11，頁 3。 



二、 普賢、文殊、佛三聖的敘事 

 《華嚴經》中關於普賢菩薩的敘述，以卷數的篇幅而言，相較文殊菩薩的篇

幅多，敘事結構先示佛在阿蘭若菩提道場中始成正覺，證得佛果，再進一步開展

由菩薩現身說法，敘述佛的覺悟境界，說明由果而揭示因，借果強調因的敘事手

法，以說明因才是佛果揭示的主要原因，探究佛果成就的過程。過程中，二聖各

有明確的角色定位，首先登場的各大菩薩中，普賢菩薩率先登場，並與「往昔皆

與毘盧遮那如來共集善根，修菩薩行」，2以菩薩行之形象於《華嚴經》卷一展開

成佛的道路。而文殊則是於〈如來名號品〉「東方過十佛剎微塵數世界，有世界，

名『金色』，佛號『不動智』。彼世界中，有菩薩，名『文殊師利』。」3伴隨著東

方金色世界，佛號「不動智」登場，在敘事布局上，表明了文殊與普賢在性質上

的不同。 

(一) 普賢於《華嚴經》中的敘事  

 普賢菩薩於《華嚴經》中多以三昧示現華嚴法界，象徵具體的實踐，在敘事

過程中，普賢多以神通力示現種種無邊法界，展現華嚴法界所要表達的不可思議，

並藉由示現神通，引導菩薩修行華嚴次第法門，普賢於經文開頭的出現，說明行

願的目的就是要令眾生出離，而「普賢」一名，亦含具足如來一切功德，且令一

切諸菩薩發大願心，並且普遍於一切處。此處以澄觀在《三聖圓融觀》中對普賢

之敘述做說明： 

普賢三事自相融者：理若無行，理終不顯；依體起行，行必稱體。由

行證理，理無行外之理；由理顯行，無理外之行故。隨所證理，無不

具一證一切證，故見普賢一毛所得法門，過前不可說倍，又是即體之

用故。「毛」、「孔」法門，緣起無盡，由是普賢三事，涉入重重。4 

普賢在《華嚴經》以神通入於三昧，所示現的是實踐的基礎下所建構的法界，可

                                                 
2 《大方廣佛華嚴經》卷 1〈世主妙嚴品 1〉，CBETA, T10, no. 279, p. 2, a25-26。 
3 《大方廣佛華嚴經》卷 12〈如來名號品 7〉，CBETA, T10, no. 279, p. 58, a18-23。 
4 《三聖圓融觀門》卷 1，CBETA, T45, no. 1882, p. 671, b24-c1。 



以說這樣的示現是「信」入的方便，澄觀用「理」、「行」敘述文殊與普賢的相輔

相成的關係，用以說明普賢的「實踐」中還是有涵蓋「理」的成份存在，普賢行

在華嚴修持中是建構法界的條件之一，那麼普賢本具理也具備行，因此在華嚴敘

事佛覺悟境界的同時，先以普賢示現法界，然後在法界中逐一的提出法界構成的

原因，所以隨實踐者所證得的經驗，說明一切法界形成條件是「一證一切證」。

「一證一切證」的說法與《華嚴經》「一即多，多即一」的思想有很大的關係，

實踐者，因華嚴具「鏡相特質」，十方法界諸佛菩薩同時都在進行朝向覺悟的運

動，而十方普賢同樣以示現法界，普渡一切眾生，因此以毫毛喻之，說明見一根

普賢毫毛，相當見到普賢所示的法界，一根普賢毛也能代表整個普賢所有法門，

所以這樣的緣起所映照的是重重無盡，超出所能理解的一切法門不可說的倍數。 

 〈世界成就品〉中，普賢說明世界海的形成有十種因緣條件，一、佛之神力，

二、眾生業力，三、菩薩一切智所成就，四、眾生及菩薩共同所集的善根，五、

菩薩嚴清淨國土的願力，六、菩薩的不退行願、七、清淨勝解自在，八、一切如

來善根所流，九、佛成道時的自在勢力，最後則包含第十、普賢菩薩自在願力，

十種因緣的具足，華嚴的法界才得以被成就。5因此，在普賢入於佛毘盧遮那如來

藏身三昧的過程中，代表著普賢菩薩以神通力定聚集其他九項因緣，包含普賢自

己的願力而成就法界，以此作為教導的方便示入，直接與修行的眾生說明世界海

不思議的樣貌，對莊嚴國土生起信解心，進而著入修行。 

 普賢在《華嚴經》中的身份的定位，是以「實踐」願力而成就佛國境界的角

色，他亦作為引導眾生入於佛果的老師，單從《華嚴》經敘事上而言，普賢與文

殊同為引導菩薩成佛的重要人物，如卷十四〈淨行品〉中所說「當如普賢，色像

第一，一切行願皆得具足；於一切法，無不自在，而為眾生第二導師。」6普賢不

僅有大願，更是一位力於行動的行動派菩薩，且在行動之餘不忘以自己的行願引

                                                 
5 《大方廣佛華嚴經》卷 7〈世界成就品 4〉，CBETA, T10, no. 279, p. 35, a25-b5。 

6 《大方廣佛華嚴經》卷 14〈淨行品 11〉，CBETA, T10, no. 279, p. 69, c29-p. 70, a2。 



導眾生，如〈毘盧遮那品〉中說明普賢以行願，令須彌山如微塵數多的眾生發菩

提心： 

顯示普示現如來身，顯示不可思議佛神變，顯示莊嚴無量清淨佛土，顯

示普賢菩薩所有行願，令如須彌山微塵數眾生發菩提心，佛剎微塵數眾

生成就如來清淨國土。7 

《華嚴經》中以普賢菩薩的修行實踐作為菩薩修行的典範，說明佛陀覺悟境界是

需要眾生發心、行願而成就，作為主要以行願之功德呈顯法界的角色。因此在經

文中，華嚴法界的不可思議就透過普賢的神通力表現出來，而普賢於經中出現大

多以自身為法界的建構者，即是普賢善用變現法界，作為敘事的出發點，擅長運

用「普賢三昧」，將欲教化之內容透過禪定傳達，如〈如來現相品〉中「念念中，

以普賢菩薩建立一切眾會道場海法門，開悟世界海微塵數眾生。如是普遍一切法

界，隨眾生心，悉令開悟。」8令眾生開悟是將眾生引導到自己禪定所入的場域

中，進而在當中進行教化，使眾生悟入，又如〈普賢三昧品〉： 

如此世界中，普賢菩薩於世尊前，入此三昧；如是，盡法界、虛空界、

十方三世，微細無礙，廣大光明，佛眼所見、佛力能到、佛身所現一切

國土，及此國土所有微塵，一一塵中有世界海微塵數佛剎，一一剎中有

世界海微塵數諸佛，一一佛前有世界海微塵數普賢菩薩，皆亦入此一切

諸佛毘盧遮那如來藏身三昧。9 

普賢入以三昧，進入到法界、虛空界、十方三世，超越空間時間，所有佛所見、

所現、所處之處，都藉由普賢變現出來，而普賢所變現的法界又有法界中一一世

界海的法界，又所有佛、菩薩皆含於此，以這樣的三昧神通做為要開始教化、引

                                                 
7 《大方廣佛華嚴經》卷 11〈毘盧遮那品 6〉，CBETA, T10, no. 279, p. 56, a16-20。 

8 《大方廣佛華嚴經》卷 6〈如來現相品 2〉，CBETA, T10, no. 279, p. 29, a26-28。 
9 《大方廣佛華嚴經》卷 7〈普賢三昧品 3〉，CBETA, T10, no. 279, p. 33, a7-14。 



導菩薩促發點，並讓周遭一切微塵世界海多的佛及菩薩一起入定，先以三昧說明

法界的無量無盡，廣大無礙，再讓菩薩生起信心，然後於出定之後，「諸菩薩眾

獲如是益」，10從普賢神通所建構的法界中獲得諸多利益，而普賢三昧也就是華嚴

三昧，11在經中，普賢的能力也是十方佛所公認，故普賢能承擔起眾生成佛修行

之道的第二導師的大任。12 

(二) 文殊於《華嚴經》中的敘事  

《華嚴經》中文殊菩薩的出現，多伴是隨著與其他菩薩進行問答的形式而出

現，且在經中做為一個將娑婆世界與華藏世界做連結的重要角色，文殊先於卷十

二〈如來名號品〉中說明佛國世界的不可思議： 

諸佛子！佛國土不可思議，佛住、佛剎莊嚴、佛法性、佛剎清淨、佛說

法、佛出現、佛剎成就、佛阿耨多羅三藐三菩提皆不可思議。何以故？

諸佛子！十方世界一切諸佛，知諸眾生樂欲不同，隨其所應，說法調伏，

如是乃至等法界、虛空界。13 

佛國世界的不可思議透過文殊以理論的方式呈現出來，且因在十方一切的諸佛，

皆知道眾生所需教化也不同，故因材施教，說法調伏，而這說法的空間事遍布一

切法界，這也應對普賢菩薩以三昧教化，說明十方普賢皆受十方諸佛摩頂肯定，

行諸教化的過程。14 

 文殊與普賢對於諸菩薩、眾生行諸教化，同樣是遍一切處，作為代表佛智慧

的啟蒙者。文殊又承佛威神之力向大眾說明： 

                                                 
10 《大方廣佛華嚴經》卷 7〈普賢三昧品 3〉，CBETA, T10, no. 279, p. 33, c9-10。 
11 《大方廣佛華嚴經》卷 53〈離世間品 38〉，CBETA, T10, no. 279, p. 279, b16-19。原文：爾

時，普賢菩薩摩訶薩入廣大三昧，名「佛華莊嚴」；入此三昧時，十方所有一切世界六種、十八

相動，出大音聲靡不皆聞；然後從其三昧而起。 
12 《大方廣佛華嚴經》卷 14〈淨行品 11〉，CBETA, T10, no. 279, p. 69, c29-p. 70, a3。原典：當

如普賢，色像第一，一切行願皆得具足；於一切法，無不自在，而為眾生第二導師。佛子！云

何用心能獲一切勝妙功德？佛子！ 
13 《大方廣佛華嚴經》卷 12〈如來名號品 7〉，CBETA, T10, no. 279, p. 58, c3-10。 
14 《大方廣佛華嚴經》卷 7〈普賢三昧品 3〉，(CBETA, T10, no. 279, p. 33, b14-17。原文：普賢

菩薩為十方佛所共摩頂；如是，一切世界海，及彼世界海一一塵中，所有普賢，悉亦如是，為

十方佛之所摩頂。 



諸佛子！如來於此娑婆世界諸四天下，種種身、種種名、種種色相、種

種修短、種種壽量、種種處所、種種諸根、種種生處、種種語業、種種

觀察，令諸眾生各別知見。15 

佛對於教化眾生以觀機逗教，說明眾生有其各類各根器，佛於娑婆世界各處因眾

生的不同，所見不同，於身形、名號、長短高度、壽命、處所、諸根、語業等方

面示現眾生所看到的佛也有各種各類，不盡相同，因此文殊於〈如來名號品〉中

所述的種種帶出「名號」的示現不過是諸多變現的其中一種罷了。眾生如何認識、

如何正確修行覺悟，過程中許多需要被調伏教化的地方，文殊又同卷〈四諦品〉

中敘述娑婆眾生為何需被調伏，故於〈四諦品〉中說明： 

諸佛子！苦聖諦，此娑婆世界中，或名「罪」，或名「逼迫」，或名「變

異」或名：攀緣，或名：聚，或名：刺，或名：依根，或名：虛誑，或

名：癰瘡處，或名：愚夫行。……諸佛子！此娑婆世界說四聖諦，有如

是等四百億十千名；隨眾生心，悉令調伏。16 

娑婆世界之眾生受到無明的牽引，有著諸種生命經驗的既定認知，而眾生也有著

種種根器，眾生所處的娑婆又有各種別稱，從別稱就可以知道娑婆世界的現象為

何，因此〈四諦品〉以四聖諦說明娑婆眾生必須被調伏的原因，在同樣卷十二中，

文殊的出現就說明在佛國世界不可思議，乃至到娑婆世界需要被教化引導的原因，

眾生因為諸苦、無名、受諸根所牽，做為一個空間轉換的角色，以理論直接說明

法界、眾生世界之差異，引出華藏世界與娑婆世界密不可分的另一層意涵，要點

切入眾生因何必須修行的原因。 

 〈菩薩問明品〉中，文殊菩薩雖已在〈四諦品〉說明眾生為何需要被調伏，

但在〈問明品〉文殊又提出關於教化眾生與心性差別的幾個問題，與其他菩薩對

                                                 
15 《大方廣佛華嚴經》卷 12〈如來名號品 7〉，CBETA, T10, no. 279, p. 58, c10-14。 
16 《大方廣佛華嚴經》卷 12〈四聖諦品 8〉，CBETA, T10, no. 279, p. 60, a14-b1。 



話，引出教化眾生過程中所會遇到的問題，如為何眾生要被教化？為何眾生受諸

多苦樂？心性為何有種種差別？何謂果報何謂出離？等諸多問題，在此文殊做為

一個理論導入的角色，藉由引導式的問答把教化的必須性前因導入後果，使「教

化」的前後因果，透過文殊有系統化的成述。對於菩薩、眾生行諸教化，隨其根

機而有所差別，以《華嚴》的敘事中表達眾生存在的形式有凡夫、菩薩之種種差

別，是因為將佛法定位於「非本來境界」，事實上是強調如來智慧之光，普照各

種根機的眾生，由於根機不同對於佛法接受度也有所不同，但就依如來的立場而

言，這樣的差別意識是不存在的，17種種差別的眾生最終還是回歸於究竟的華嚴

法界所呈顯的平等性： 

一切二乘總無，頓入普賢法界，依究竟說，無有二乘，而不迴入共教菩

薩；無彼菩薩，而不入此普賢之法，是故展轉無不，皆是此法之器。五

遠為者，謂諸凡愚、外道、闡提悉有佛性，以障重，故久遠亦當得入此

法。18 

以《華嚴》所述的覺悟境界，眾生之所以有諸種差別，是因為對於究竟法的定位

差異，說明若以如來最終的目標，是將中生導向覺悟，因此對於如來而言，差別

的存在還是在眾生的認知所產生，故「一切二乘總無」，故「無有二乘」、「無有

菩薩」，最終頓入的還是究竟的普賢法界，19說明凡愚、外道、闡提皆具有通往覺

悟之可能，因障蔽干擾，久遠後，最終一切眾生究竟無不皆入此華嚴究竟之法。 

就從《華嚴經》〈入法界品〉前的單品敘述列舉，可以明確得知普賢與文殊

在各品中皆有屬於自己專屬的教化手段，在《華嚴經》中的角色概，文殊可說象

徵一個推手，讓菩薩因己而生信，開始以智慧理論去入手修行；普賢則是示現法

                                                 
17 荒木見悟著、廖肇亨著譯《佛教與儒教》，台北市，聯經出版，2008 年，頁 13-15。此處引用

學者廖肇亨註譯，對於華嚴經為本來境界之說法，以「非本來境界」之說，說明眾生之所以有

差別的推論。 
18 《華嚴經探玄記》卷 1，CBETA, T35, no. 1733, p. 117, b17-22。 
19 《華嚴經》普賢承佛威神之力，示現華藏世界海，又以〈世界成就品〉之十種因緣成就世界

海之說，說明普賢所呈現的法界即是華嚴法界。 



界遍一切處的教化引導，說明菩薩行的重要性。整體敘事分成兩個層面切入，除

開始的佛於阿蘭那場始成證覺之外，若全經以普賢先出現做為敘事的起始，修行

歷程上整體而言是一個倒敘的方式，先說明欲達目標的形貌，生起修行嚮往佛道

的信心，進而導向代表智慧的文殊；文殊則是以理論著手，先說明修行的原理，

再到佛國境界的成就，後回歸到普賢菩薩行。 

《華嚴經》雖先示最終所達境界作為起始，但終究還是以修持實踐作為主要

的成述，如何修持？如何修菩薩行？因此普賢與文殊兩者轉向娑婆世間的教化，

將出世間的修持，透過〈入法界品〉善財的修持轉為世間的「世俗法」，再透過

世俗法，進一步理解、成就出世間法，達於佛果。文殊與普賢可以說在經中的場

域轉換到人間，尤其文殊在前幾品的教化眾生、引導菩薩的特質，在〈入法界品〉

展現更為重要的角色演繹，作為轉換場域的文殊，身為諸佛之母、諸菩薩之師的

文殊，開始於人間引導善財趣入普賢行，而象徵凡夫行佛道的路途就此展開。 

三、 善財童子(凡夫)的敘事 

善財童子在《華嚴經》中是一位在諸多童子中被文殊菩薩特別觀察的一位，

在現代研究中也多被做為研究《華嚴經》菩薩行之重點。其中唐代華嚴學者李通

玄也特別肯定華嚴具實踐性，將〈入法界品〉視為《華嚴經》的正宗分，本文從

此學者的論點也同意對於善財求法有基於凡夫求道的肯定，透過善財能作為彰顯

凡轉聖的過程。20  

首先即是於〈入法界品〉中在「人間」誕生的善財在入胎道出生時，出現的

種種瑞象。善財入胎時（胎藏）宅內自然產出七寶樓閣，樓閣下有七伏藏，在七

伏藏上，地自開裂，如有七寶種子發芽一樣生出金、銀、瑠璃、玻瓈、真珠、硨

磲、碼碯七種珍寶，在經十月懷胎後出生宅內又自然產出五百寶器，寶器中盛裝

滿寶物，故被取名為「善財」。21其本文認為善財的出現是與《華嚴經》中的「如

來藏」思想有很大的關係，如〈如來出現品〉中所說： 

                                                 
20 荒木見悟著、廖肇亨著譯《佛教與儒教》，台北市，聯經出版，2008 年，頁 194。 
21 《大方廣佛華嚴經》卷 62〈入法界品 39〉，CBETA, T10, no. 279, p. 332, b11-28。 



爾時，如來以無障礙清淨智眼，普觀法界一切眾生，而作是言：「奇哉！

奇哉！此諸眾生云何具有如來智慧，愚癡迷惑，不知不見？」我當教以

聖道，令其永離妄想執著，自於身中，得見如來廣大智慧與佛無異。22 

本品中，普賢藉以如來口吻，說明如來以無障礙的清淨法眼普觀一切眾生時，眾

生皆具有與佛無異的廣大智慧，但眾生被愚癡迷惑所弊障，所以無法發現自身本

有與佛無異的覺智。因此《華嚴經》藉以文殊之之智、普賢之行，解行並重的教

化不同根機的眾生，令眾生脫離妄想執著，進而見到原來存在於自身的覺悟之智。

故善財的入胎，宅內七寶的自然產出，說明本具的如來智慧之種子逐漸的萌生，

十月懷胎則象徵萌生過程，誕生後又五百寶器產出則說明智慧的完全顯現。以簡

短的入胎到誕生說明眾生本具有如來之智，以童子之身份，比喻發掘如來之智的

過程，應如「童子」般，具求法者的熱忱、對法的求知慾、精勤、謙卑、修菩薩

行。
23
  

(一) 善財的求法路程的佈局 

 唐澄觀解釋善財時說明「善財童子為聖為凡，有古多釋，一云即地上菩薩，

言發心者，證發心也；一云是地前寶報凡夫，但有宿善信根現熟。」24因此藉由

善財做為一位宿世善根成熟，在娑婆世界發心成道的角色，以凡夫的身份，透過

次地的求學歷程，詢問善知識如何行菩薩行、如何修菩薩道，將前述幾品文殊於

出世間法修行上所提出的問題，透過空間轉移，同樣的問題轉為以「世俗法」作

為解答，成就佛果的過程，透過五十三參將前述的佛果境界的不可說，菩薩於因地

修行的廣大無邊，實踐並且具體化。 

 善財童子於唐譯《華嚴經》中第六十二卷出現，透過文殊菩薩演說的一切佛

法，而生起求法之心，一心勤奮求得阿耨多羅三藐三菩提，文殊亦向善財說明既

已發菩提心，故求法之心要不畏辛勞，經勤求法，並親近善知識，修菩薩道，行

                                                 
22 《大方廣佛華嚴經》卷 51〈如來出現品 37〉，CBETA, T10, no. 279, p. 272, c25-p. 273, a1。 
23 曹郁美，〈《華嚴經》的精神與旨趣――從佛、菩薩、童子之敘事風格與結構談起〉，頁 4-7。 
24 《大方廣佛華嚴經疏》卷 55〈入法界品 39〉，CBETA, T35, no. 1735, p. 920, c29-p. 921, a3。 



菩薩行，而善財亦以一個熱忱求法的角色，允諾求法之心當堅定於求道，不生疲

憊之心，積極求法，聆聽善知識的教誨。因此善財童子由文殊啟發菩提心後，一

路向南方開始尋求如何修菩薩行的方法，而在所接觸的善知識中，亦可作為《華

嚴經》中〈十住品〉、〈十行品〉、〈十迴向品〉、〈十地品〉的總述，透過善財修行

的過程，可以發現從〈入法界品〉開始，把此品以前關於菩薩修行的位階在善知

識的鋪成中，藉善財的參學所遇的善知識傳授的法門而依序次第有所對應，而此

對應已有現代研究依據澄觀《華嚴經疏鈔》所做的整理，因篇幅關係，故在此先

不多詳述。25 

 善財童子的求法善知識中，有不同的職業、地為、性別、神格化的自然，

而這些善知識為善財教授自己所受法門時，也顯現各類眾生透過菩薩引導，以

自己的方法理解後，而得到專屬自己的法門，其中在這層關係中，可以知道善

財所面對的善知識在成為善財請益對象前，是經十方諸佛及菩薩的引導而理解

菩薩行，而現在面對善財的求法，這些善知識就以菩薩的身份引導善財次地修

行菩薩道，開始敘述華嚴如何藉世間法了解出世間法。 

(二) 善財求法的展開 

 本文探討善財的求法過程，以普賢行願力示現華嚴法界，到文殊從華嚴法

界轉入人間作為前提，說明以修菩薩行過程中必須不斷破除的矛盾，進而達到

內外「平等」作為出發點，列舉幾位善知識為討論： 

 首先善財童子的第一參德雲比丘，傳授「智光普照念佛門」，使善財擁有

能夠見到一切諸佛國土莊嚴相好的能力，並令受諸苦的眾生念佛，使眾生脫離

苦得樂。接下來善財的第二參海雲比丘，為德雲比丘的指引下而前往參學的對

象，海雲比丘可令已發菩提心的善財，進一步理解發菩提心的因緣，說明善財

                                                 
25 釋天般，《《華嚴經‧入法界品》「童子」研究》，華嚴專宗研究所第二十屆碩士論文，頁 17-

22。 



如果沒有宿世的善根因緣，是無法發菩提心，能發菩提心者，應是常愍一切眾

生，觀察如來境界，這樣才能發菩提心。菩提心法起後並開始以智慧實踐諸行，

引導發起度眾之大願力，生起大慈悲心，為善財演說「普眼法門」，開示一切

如來境界，闡明一切諸佛的妙法，令善財受持普眼法門，說明「菩提心」必要

性及前加的條件為善財次第修行的首要條件。 

 善財透過德雲見到了海雲比丘，接下來又透過海雲比丘引導，繼續漸次南

行，觀察十方尋找善住比丘，藉由這樣的觀察尋找，看見善住比丘在虛空中往

來經行，諸天恭敬圍繞，以天花妓樂、幢幡片滿虛空作為供養，心生歡喜之心，

請法問道關於菩薩如何修行佛法、具備佛法、薰習佛法、增長佛法、總攝佛法、

通達佛法等問題。於是善住比丘為善財宣說「菩薩無礙解脫門」，使善財得以

修習觀察，獲得智慧光明，了知一切諸法苦、空、無我、無作、無味、不如名、

無所處、離分別、無堅實等道理，應當視一切法為同形貌，予以教化成就，因

此善財透過善住比丘的引導修得菩薩無礙解脫門。 

 善財在前三參得到三種法門之後，繼續往南求法，於自在城時見到彌伽長

者，此處與前面三參時的佈局有所轉變，當善財向正於師子座上說法的彌伽長

者頂禮時，說明發菩提心已，此時長者下座頂禮善財，說明發菩提心是為不斷

佛種、莊嚴一切佛剎、成熟一切眾生、通達一切法性、悟解一切業種、圓滿一

切諸行、不斷一切大願、令眾生悉得安穩，如實的了知一切諸法，令性解更為

堅固，是一件值得普天同慶的事情，因為發菩提心，斷除一切貧窮之根，入於

菩薩智，守護世間。於此長者為善財教授「菩薩妙音陀羅尼光明法門」，說明

普入一切世間之咒術，平等教化，剛好應對十住中的「生貴住」，也說明發心

已的善財與彌伽長者無先後之分。長者於此，再指引善財繼續南行，向第六參

解脫長者請益。 

 第六參，文殊菩薩現以童子之身，作為解脫長者過去修行的助緣之一，說



明以過去善根、佛威神力、文殊師利童子的憶念，於當時入於菩薩三昧之中，

而得「如來莊嚴無礙解脫門」，文殊也曾協助過善財所遇之善知識，三世一切

眾生，平等教化。接著善財繼續往南行，於第二十參出現參學中第一位女性，

童女不動憂婆夷，說明自身於見如來時暗自發心，並展開學習菩薩「難摧伏智

慧藏解脫門」、「堅固受持行門」、「一切法平等地總持門」、「照明一切法

辯才門」、「求一切法無疲厭三昧門」，得到「一切法無厭足三昧光明」為一

切眾生演說妙音，童女亦授予善財此法門，善知識中，女性的出現也說明發心

求道不因男女有別，童女亦暗自發心，精進求法。到第二十八參，善財向觀自

在菩薩求法，觀自在菩薩已住於普賢行願，成就「菩薩大悲行解脫門」，平等教

化一切眾生相續不斷。到第三十一參，安住地神的出現，說明： 

此來童子即是佛藏，必當普為一切眾生作所依處，必當普壞一切眾生無

明㲉藏。此人已生法王種中，當以離垢無礙法繒而冠其首，當開智慧大

珍寶藏，摧伏一切邪論異道。26 

善財即是「佛藏」，具有成佛的潛力，修行過程中作為眾生之榜樣，一定在未

來可以除去眾生的無明障礙，而善財童子透過發菩提心，已相當生於法王種

中，以修行實踐不斷學習佛法，開啟與佛無異之智，摧毀一切邪論異道，對於

善財有未來的期許及肯定，說明善財因往昔善根果報，隨意自在受用，而現今

有福力加倍，安住地神按地湧出寶藏賦予善財，又說常以「不可壞智慧藏」成

就眾生，善財得受此法。 

 第三十五參為普救眾生妙德主夜神為善財示現菩薩調伏眾生解脫的神力，令

善財得究竟清淨輪三昧，透過三昧見到一切世界的差別，以及眾生的諸多種

類，說明承普賢願力，而有度脫眾生的種種方便，普現調伏一切眾生菩薩解脫

已，此時善財歡喜無量。夜神出於三昧，從菩薩相變回原形後，說明為何有這

                                                 
26 《大方廣佛華嚴經》卷 68〈入法界品 39〉，CBETA, T10, no. 279, p. 368, b29-c4。 



些度眾生的方便示現： 

此是住普賢菩薩行者境界故，住大悲藏者境界故，救護一切眾生者境界

故，能淨一切三惡八難者境界故，能於一切佛剎中紹隆佛種不斷者境界

故，能住持一切佛法者境界故，能於一切劫修菩薩行成滿大願海者境界

故，能於一切法界海以清淨智光滅無明闇障者境界故，能以一念智慧光

明普照一切三世方便海者境界故。27  

種種方便是住於普賢行者的境界緣故，而普賢行者之境界則為普賢菩薩的願力

所構之。此外還有住於大悲者的境界、救護一切眾生者的境界等，透過這些住

緣，才有主夜神普現一切眾生解脫已的環境場域出現。說明眾生的度化需要承

借的因緣條件是無法以單一的面相而成就，而是以眾緣的和合才得以成就。 

 第五十一、五十二參，善財於妙意華門城見到德生童子、有德童女兩位善

知識，以「菩薩幻住解脫法門」說明一切皆為幻住，因為因緣所生的緣故，因

此幻境自性不可思議，又說明： 

善男子！於此南方，有國名：海岸，有園名：大莊嚴，其中有一廣大樓

閣，名：毘盧遮那莊嚴藏，從菩薩善根果報生，從菩薩念力、願力、自

在力、神通力生，從菩薩善巧方便生，從菩薩福德智慧生。28 

華嚴法界的示現是說明佛的覺悟境界，但此覺悟境界是藉由菩薩而顯現，故在

此說明華嚴中毘盧遮那莊嚴世界，是透過菩薩的善根聚集、念力、願力、自在

力、神通力眾多因緣聚合而示現，目的其實是以因示果，是藉由菩薩的善巧方

便而現，而菩薩所成的境界。又說以 

善男子！彼善知識能潤澤汝諸善根，能增長汝菩提心，能堅汝志，能益

                                                 
27 《大方廣佛華嚴經》卷 70〈入法界品 39〉，CBETA, T10, no. 279, p. 379, b11-19。 
28 《大方廣佛華嚴經》卷 77〈入法界品 39〉，CBETA, T10, no. 279, p. 420, a7-11。 



汝善，能長汝菩薩根，能示汝無礙法，能令汝入普賢地，能為汝說菩薩

願，能為汝說普賢行，能為汝說一切菩薩行願所成功德。29 

善財所參學的諸善知識，皆是滋潤善財的善根，增長菩提心的堅固力，最後入

於普賢地，行普賢度眾之大願，成就菩薩行願的功德，說明善財的參學中，是

透過次地的學習，使覺悟之智更加的明確，菩提心更加的堅固不退轉，將其培

養成一位能夠行於普賢行的大菩薩。從善財的參學路途中，可以見到文殊菩薩

以童子身份在某幾參的善知識中，作為促使習得法門的主要人物，如第六參、

第十三參。到二十參開始回歸到普賢行，可以說善財透過了文殊的引導，展開

在〈入法界品〉中的求道，而文殊則透過善財求道中所遇善知識中，藉由善知

識對於善財教導過程，從明白法菩提心的條件及必要，透過法門的教導傳達教

法具平等性，再到了知因緣所生法，故一切如幻，間接說明善財已在成佛之道

上，透過不斷的學習，收集促發覺悟的因緣條件。 

四、 「凡夫」與「三聖」之間敘事關係 

此處「凡夫」意旨為善財童子作為象徵，《華嚴經》中〈入法界品〉占全經

四分之一，而此品開始敘事關於善財的求法過程時，「童子」開始大量出現，包

含文殊菩薩在此品開始也由菩薩轉為童子，在敘事上有先以「聖轉凡」來說明「凡

轉聖」的過程，此概念有點類似《華嚴經》全經結構的鋪成，由果顯因。因為此

經重視娑婆世界與佛國世界的連結，故以大量篇幅敘述凡夫由凡轉聖的歷程。並

以善財所遇之善知識作為說明每位菩薩都是歷經如善財這樣的求法歷程，提升凡

轉聖的可實踐性。 

其中彌勒菩薩於《華嚴經》中〈入法界品〉亦向善財說明求法路途中所遇

善知識的教授，文殊是主要的幕後推手，引導善財童子入於解脫之道。又說文

殊為一切菩薩的老師，修行菩薩也承文殊之力，有如修行路途上，如同有一個

                                                 
29 《大方廣佛華嚴經》卷 77〈入法界品 39〉，CBETA, T10, no. 279, p. 420, b5-9。 



助緣輔助，直接將凡夫與菩薩、佛做連結： 

善男子！文殊師利童子，其行廣大，其願無邊，出生一切菩薩功德無有

休息。善男子！文殊師利常為無量百千億那由他諸佛母，常為無量百千

億那由他菩薩師，教化成熟一切眾生，名稱普聞十方世界；常於一切諸

佛眾中為說法師，一切如來之所讚歎；住甚深智，能如實見一切諸法，

通達一切解脫境界，究竟普賢所行諸行。
30
 

 文殊與普賢一樣，同具有行願，不斷的在輔助更多大菩薩的出現，從來不曾

休息間斷，可以說文殊是一個菁英培訓的能手，一直引導凡夫通往菩薩乃至通向

成佛之道，故被彌勒稱文殊為諸佛之母，又以教化眾生聞名於十方世界中，為一

切諸佛說法。善財五十三參中，藉文殊的啟蒙，進入次地的學習，此說明菩薩教

化的方便，也說明凡夫及菩薩不離，因為菩薩修行次第，眾生為次第修行中重要

的角色，除了是菩薩的度化對象外，也間接引導菩薩得到通往覺悟之路，相輔相

成。 

 普賢、文殊、佛三聖於《華嚴經》具有相互影響的關係，從普賢的開展到

文殊的出現，由普賢帶出具有理論性的文殊，巧妙的又從文殊中說明普賢一具

有「理」的結構，因此，法界的成就是文殊、普賢兩者兼具，又用凡夫的修行

說明《華嚴經》敘事中的菩薩修行，最終還是藉由文殊的引導，回歸到普賢行

願，也就是〈入法界品〉中經由善財童子的參學過程。 

 善財從入胎象徵凡夫具有如來種性的寶藏，說明凡夫修行的可能性，種種

醞釀的過程在善財遇到文殊菩薩以前，還是一個「胎藏」的概念，凡夫與佛智

無異，但凡夫有無名所障，因此需要菩薩的引導。因此直到善財童子遇到文殊

之後，藉由文殊說明佛國的不思議，進而生起求道之心，發阿耨多羅三藐三菩

                                                 
30 《大方廣佛華嚴經》卷 79〈入法界品 39〉，CBETA, T10, no. 279, p. 439, a7-15。 



提心，再藉由文殊的引導，開始南行求法，故如果善財沒有遇見文殊，是否會

發菩提心？而遇見文殊是否為令眾生生起「信」的鋪成，三聖之間與凡夫之間

在敘事上，於〈入法界品〉中，最終回歸到「信」為凡夫修行要素，但「信」、

「發心」知先後，從善財求道的歷程看來，發菩提心的要素是宿世善根的累積，

但菩提心的維持，「信」肯定是必要： 

善哉善哉！善男子！若離信根，心劣憂悔，功行不具，退失精勤，於一

善根心生住著，於少功德便以為足，不能善巧發起行願，不為善知識之

所攝護，不為如來之所憶念，不能了知如是法性、如是理趣、如是法門、

如是所行、如是境界；若周遍知、若種種知、若盡源底，若解了、若趣

入、若解說、若分別、若證知、若獲得，皆悉不能。31 

善財於第五十三參見得彌勒菩薩，彌勒在眾菩薩面前讚揚善財，說明善財為真佛

子，不久後當具備覺悟的所有功德條件，就猶如彌勒和文殊一樣，最終能夠成就

大智成就普賢行願。因此在最後一卷中，善財又再度見到文殊菩薩，文殊菩薩摩

頂告知仍還在修行的善財，提醒「信」的重要，若少了「信」的條件，在求法道

路上則有功無行，也就是修行過程中缺少了堅定菩提心的支架，容易對法感到滿

足，貧於求法，因此無法善巧發願，以及在修持上有不斷精勤求法上面的領悟。 

  

五、 結論 

善財童子的求法歷程與文殊菩薩、普賢菩薩的敘事關係中，潛在意圖表達出

善財、文殊、普賢與佛的直接關係，此關係為覺悟的可能性，意指從凡夫開始踏

上修行路途，直到達至佛果止，此「可能性」三者是均等的，也就是說眾生成佛

覺悟的機會是平等的。故在《華嚴》的敘事結構上，先說明第一義諦的部分，再

者說明俗諦，以說明《華嚴》具與娑婆世界連結，且具實踐理性，因為整體而言，

                                                 
31 《大方廣佛華嚴經》卷 80〈入法界品 39〉，CBETA, T10, no. 279, p. 439, b10-18。 



是期許眾生以相當於佛果的菩薩作為典範，而菩薩更是作為耐心引導眾生的角色，

同時透過引導眾生提升自身成就佛果的條件。以凡夫說明達覺悟境界並非不可能，

因十方法界有十方諸佛都在行諸教化，而十方法界又有十方菩薩正在朝佛的目標

前進，再者十方菩薩又以度十方一切眾生離苦得樂為大願，修行的道路上是有一

群共同目標的修行者在朝同一方向，因此《華嚴》所示的是一個不斷倡導修行實

踐的經典。 

三聖的敘事與善財的求法關係，其實透過以覺者引導未覺者通往覺悟，二聖

扮演的角色是以經歷過求法歷程的老師，佛則為說明終極目標的狀態，也間接說

明有前人之實踐的案例，故後人具備可實踐性。但眾生因有諸多無明的障礙修行，

因此無法明白自身具備的條件其實如已覺者的條件一樣，故透過善財求法，最後

以一切如幻說明不以自身外的環境去求得成佛的境界，其實就是透過參學不斷釐

清、破斥修行中所出現的障礙，進而達到佛果。 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



引用資料 

一、原典文獻 

《三聖圓融觀門》。CBETA, T45, no. 1882。 

《大方廣佛華嚴經》。CBETA, T10, no. 279。 

《大方廣佛華嚴經疏》。CBETA, T35, no. 1735。 

《華嚴經探玄記》卷 1，CBETA, T35, no. 1733。 

《新華嚴經論》卷 1，CBETA, T36, no. 1739, p. 721, a26-27。 

二、中日文專書、論文、網路資源等 

荒木見悟著（2008）。《佛教與儒教》。廖肇亨著譯。台北：聯經出版。 

曹郁美（2013）。〈《華嚴經》的精神與旨趣――從佛、菩薩、童子之敘事風格與

結構談起》〉。《新世紀宗教研究》11。頁 143 – 160。 

楊政河（2004）。《華嚴哲學研究》。台北：慧炬出版社。 

釋天般（2015）。《《華嚴經‧入法界品》「童子」研究》。華嚴專宗研究所第二十

屆碩士論文。 

 


